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Unas palabras de bienvenida

Monserrat Bosch Heras

La antologia que aqui se presenta es una coleccion de textos que fueron
escritos a lo largo de toda una vida. A través de su lectura, podemos cono-
cer la situacion en que vivian los pueblos originarios de México hace déca-
das e incluso cientos de afios, cémo las mujeres eran y son discriminadas
y enajenadas, o qué caminos considera Mercedes Olivera que debe tomar
la Antropologia o la metodologia feminista para que las mujeres logren su
autodeterminacion.

Los textos que ella escribid, desde sus inicios como antropdloga hasta
la actualidad de “viejita feminista”, estan todos enmarcados en su propia
historia. El uso de un lenguaje sencillo, ficil de leer, se entremezcla con
un discurso de constante reivindicaciéon de derechos que abarcan desde
las autonomias de los pueblos indigenas a la “liberacién” de las mujeres,
-reflejando la unién y contradiccién—- entre la militancia y la investiga-
cién desde sus primeros ensayos. En ocasiones, es la activista quien se
presenta, en otros pasajes es la investigadora quien se impone exponien-
dolariqueza de sus reflexiones tedricas e investigaciones. Esta dicotomia
que se aprecia en textos de los anos setenta del siglo pasado se exacerba
en los escritos de la segunda década del siglo XXI, los cuales reflejan una
lectura del contexto social chiapaneco desde su posicionamiento politico
feminista, cada vez mas alejado de una academia que ella sitda alejada de
la realidad social que viven las mujeres campesinas.

Conoci a Mercedes durante el auge de los movimientos revoluciona-
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Mercedes Olivera

rios centroamericanos, de los cuales fue participe activa a través de la
militancia en el proceso guerrillero guatemalteco, al que apoyd desde su
vertiente internacional y del que se distancié paulatinamente, en parte
por diferencias politicas, en parte porque no asumieron las reivindicacio-
nes feministas que ella proponia. Con posterioridad, abrazé la causa za-
patista, a la que sigue apoyando como se aprecia en muchos de sus textos
finales. Remarcar esta militancia tiene su sentido para explicar el vacio
bibliografico que se observa durante esos afios de inactividad investiga-
dora académica y por qué escribié textos en los afios noventa de otra na-
turaleza, sobre las guerrilleras guatemaltecas y salvadorefias o sobre los
procesos politicos nicaragiienses.

A diferencia de muchas personas, la edad y el paso de los afios no mo-
deraron la fuerza de su pasién para la consecucién de un mundo mejor,
un mundo inclusivo latiendo con un corazén “abajo y a la izquierda”,
como marca el zapatismo. Su ideologia, sus creencias y las consecuentes
luchas en pos de esos objetivos han marcado toda su vida. Leyendo su
obra, no se aprecian grandes cambios ideoldgicos con el paso de los afios.
Si Mercedes de joven utilizaba un marco teérico marxista, con referencias
de las obras clasicas de Karl Marx, a finales de los afios noventa aparecen
sus primeras citas de Bourdieu, el neomarxista que apoyara sus escritos
hasta pricticamente la actualidad. Los conceptos de campo, luchas y es-
trategias, capitales (econdémicos, culturales, simbdlicos, etcétera) y los ha-
bitus no solo conforman sus textos, sino que explican el mundo tal como
ellalo lee e interpreta.

Mercedes es feminista. Lleva afios luchando y reivindicando el femi-
nismo de la igualdad. En los afios setenta del siglo pasado escribié sobre
la opresion femenina e, incluso, en sus etnografias anteriores las mujeres
cobraban relevancia especial, en una época en la que todavia se hallaban
invisibilizadas en la mayoria de los escritos etnograficos. A Mercedes co-
rresponde la autoria del que, para muchas investigadoras, es el primer
texto de investigacion feminista que se publicé de Chiapas, “Sobre la ex-
plotacién y opresion de las mujeres acasilladas en Chiapas”. Desde un po-
sicionamiento claramente estructuralista, muestra la “cruel” realidad que
viven las mujeres indigenas en las fincas del norte de Chiapas. Sobre las
mujeres acasilladas escribi6 y publicé diferentes textos. Esta reiteracién
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UNAS PALABRAS DE BIENVENIDA

de una misma idea, dandole “una vuelta mas de tuerca” en cada nueva
publicacidn, es algo que sigue realizando y que dificultd, en ocasiones,
qué texto seleccionar para estas paginas dada la similitud entre muchos
de ellos, pero en los cuales habia diferentes aportes importantes para re-
cuperar, por lo que en ocasiones se presentan en esta obra algunos escri-
tos de contenido similar. Debido a ello, para leer esta antologia se aconseja
realizar la lectura a saltos grandes o a pequefias zancadas, siguiendo im-
pulsos o directrices del azar, tipo Rayuela.

A finales de la segunda década de este milenio, cincuenta afios des-
pués, las luchas que las mujeres realizan, no solo sus acciones feministas
sino las que llevan a cabo en la cotidianidad en ambitos indigenas y popu-
lares, siguen marcando los ensayos académicos de Mercedes Olivera. Las
vidas de las mujeres marginales de Chiapas continiian ocupando gran
parte de sus reflexiones y escritos, en los que dificilmente logra ya sepa-
rar la investigacidn del activismo, algo que ella reivindica como necesario
para transformar una academia que considera acartonada y separada de
la sociedad. Los aportes y discusiones feministas que en ella se realizan,
opina, pocas veces llegan a las mujeres —con quienes y por quienes se tra-
baja—; pareciera que el Gnico objetivo académico fuera su propia repro-
duccién como sistema. Los avances sociales que pudieran suponer las
investigaciones quedan de esta forma relegados en unos espacios restrin-
gidos y alejados de lo que deberia ser su razén de existencia. Desde esta
consideracién, su vida académica la unié, sobre todo en los tltimos afios,
al trabajo directo y a la asesoria en organizaciones no gubernamentales
(ONG).! Con y a través del Centro de Derechos de la Mujer de Chiapas ha
reflexionado sobre las violencias que sufren las mujeres, de las cuales la
propiedad de la tierra —el sustento necesario para ellas y sus familias— es
consustancial. Algunos de los dltimos escritos presentados en este libro
refieren la participacién de las mujeres campesinas en la defensa de sus
propios casos. En este sentido, Mercedes realiz6 un acompanamiento en

1. Mercedes Olivera, como activista, fundé junto con otras mujeres feministas dos ONG. La primera,
llamada Centro de Investigacién y Accién para la Mujer (CIAM), inicié sus actividades en Nicaragua,
Méxicoy Guatemala en los afios noventa. El Centro de Derechos de la Mujer de Chiapas comenzé mucho
mas tarde. Los talleres que se muestran en el video estdn relacionados con este tltimo centro, en el cual
se siente totalmente implicada.
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la construccion de conciencias criticas para favorecer la autonomias y au-
todeterminacién de las mujeres.

La creacién de una metodologia feminista? que parta de la investiga-
cidén-accién, pero con un paso (0 dos) mas alla, al proponer que el analisis
lo realicen las propias agentes de la investigacion, aparece a pinceladas
en varios textos referidos a las mujeres campesinas y marginales, que es-
cribié en la segunda década de este siglo. Esta metodologia es, con toda
probabilidad, la fuente de sus reflexiones actuales. La investigacién-ac-
cién creada por Freire, redefinida por Fals Borda, ha sido una de las he-
rramientas sempiternas que ha utilizado en sus talleres con las mujeres
y en la mayoria de sus investigaciones, aunque en estas ultimas su uso lo
conjuga con otros instrumentos de recolecciéon de informacién; sin em-
bargo, sigue siendo el material preliminar para las mismas. Considera a
las mujeres sujetos de la investigacion y agentes de sus propios procesos
libertarios, lo que necesariamente conlleva para ella sustituir las meto-
dologias dialdgicas por otras mas participativas y socialmente compro-
metidas, siempre con base en los derechos humanos, los derechos de las
mujeres, los derechos de los pueblos y la justicia social.

Cuando Mercedes me propuso realizar la seleccidon de sus textos para
esta antologia, pensé en diferentes subtitulos para la obra, pretendiendo
en ese empeno, someramente pueril, ordenar y estructurar las miles de
paginas escritas a lo largo de mds de cincuenta afios. En el fondo subyacia
el deseo de poner en sintesis no solo el objetivo del libro, sino el signifi-
cado de una vida dedicada a la investigacién académica —algo que, aun-
que rechace, ha marcado su vida- y de un activismo politico feminista
por el cual muestra su mayor orgullo. Entre los subtitulos que se me ocu-
rrieron surgi6é como primera opcion “Cosas que quise decir”. Ella misma
me dijo, al comentarme la propuesta de CLACSO: “hay que buscar todo
lo que escribi. Esas eran las cosas que quise decir”. Reivindicaba, de este
modo, todas ellas, mostrando el orgullo por cada palabra escrita a través
de los afos. Otra propuesta fue “Antologia de una vida”. La ligazén entre
escritura y vida ha sido una constante que, tal como expuse, mantuvo a lo

2. Por motivos de salud no acabé escribiendo el articulo con el que pensdbamos iniciar estas paginas y
que representaba cerrar un circulo reflexivo iniciado en su juventud.
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largo del tiempo. Las diferentes etapas en que se subdividieron sus escri-
tos y que organizan estas paginas representan los limites difusos de una
trayectoria vital que se desprende en muchas de sus paginas. De la Antro-
pologia pasé a la Etnohistoria, para regresar mas tarde a una Antropolo-
gia feminista que mantiene el posicionamiento original de sus primeras
propuestas. Asi, el apartado sobre feminismo no presenta plural, como
habitualmente se suele escribir, “feminismos”, dado que ella lo mantuvo
ideolégicamente desde la igualdad. Feminismo de la igualdad, deciamos
hace décadas mostrando distancia con el feminismo de la diferencia, el
que Mercedes tardd en aceptar, y solo lo hizo en su vertiente latinoameri-
cana. Feminismo campesino es la autodefiniciéon que ahora elije, distan-
cidndose de otros ismos con que se leen los feminismos en la actualidad.

Organizamos el material a partir de los escritos encontrados en dife-
rentes bibliotecas de San Cristébal de Las Casas y de la Ciudad de Mé-
xico, y en los archivos de su propia biblioteca y de sus computadoras. La
seleccion se estructurd por etapas de vida, subdivididos los escritos, a su
vez, por grandes temdticas. El primer apartado lo constituyen los textos
de etnografia y etnohistoria que abarcan aproximadamente los primeros
veinte afos, las décadas de los sesenta y setenta del siglo pasado. Fue la
época de su formacién académica, de sus estudios de posgrado, cuando
no existian becas y se compaginaban las clases con el trabajo asalariado,
en su caso trabajo investigativo en Puebla, Oaxaca o en el Museo de An-
tropologia de la Ciudad de México. Termina la seccién con las primeras
paginas de presentacién del libro Pillis y macehuales: las formaciones sociales
y los modos de produccién de Tecali del siglo XII al XVI, el texto de su tesis de
doctorado, que marcé un hito en los estudios etnohistéricos de la época
por su lectura estructuralista de la sociedad del siglo XVI. Aqui se mues-
tra a través de dos de articulos seleccionados, puesto que el libro se en-
cuentra en fase de reedicién, por lo que pronto serd nuevamente accesible
al ptblico.?

Durante la segunda década mencionada, Mercedes Olivera ocupd
cargos académicos e institucionales entre los que sobresale la direccién

3. Debo confesar que la etnohistoriadora Olivera era desconocida para mi y disfruté mucho leyendo estos
textos.
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de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia (ENAH) y la direccién
del Instituto Nacional Indigenista (INI) en San Cristébal de Las Casas.
Probablemente fue tras su dimision en esta tltima institucién cuando su
activismo politico empezd a tomar mayor auge, iniciando un trabajo de
concientizacién con poblacién pobre y marginada de las zonas indigenas
de Los Altos y Norte de Chiapas, lo que la llevé a implicarse, afios después,
directamente con el proceso revolucionario guatemalteco. Ello conllevé su
salida de la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM) y el tra-
bajo directo con y por la poblacién guatemalteca en el exilio o refugiada.

Sila década de los ochenta fue su época centroamericana, en la de los
noventa la encontramos otra vez situada en Chiapas, estado en el que si-
gue viviendo en la actualidad. Al inicio, su trabajo se centré en la organi-
zacion de mujeres refugiadas Mama Maquin.* Posteriormente, regreso a
la vida docente e investigativa primero en la Universidad Auténoma de
Chiapas (UNACH) y después en el Centro de Estudios Superiores de Mé-
xico y Centroamérica de la Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas
(CESMECA-UNICACH).

La segunda seccidn corresponde al feminismo. A mediados de los afios
setenta del siglo pasado se publicaron sus primeros escritos feministas.
El articulo “Consideraciones sobre la opresion femenina como categoria
para el analisis socioeconémico”, editado en Cuadernos Agrarios, fue el
primer alegato que public6 marcadamente feminista. Mercedes Olivera
recuerda las dificultades que encontré para su publicacién puesto que no
lo consideraron un estudio tedrico, “mds bien algo totalmente fuera de
lugar”. Se estaba viviendo la década de las mujeres instituida por la ONU,
pero todavia faltaban muchos afios para que estas tematicas fueran con-
sideradas de interés, y sus aportes relevantes para las Ciencias Sociales.
El nimero de antropdlogas feministas a nivel mundial era muy reducido.
Las mujeres, como se recordara, casi no aparecian en los textos etnogra-
ficos, aunque Mercedes en los afios sesenta ya traia a algunas a la luz en
las paginas.

4. Uno de sus grandes orgullos es ser la mamd (en ocasiones se dice la abuelita) de Mama Maquin. El
desarrollo de esta organizacién de mujeres refugiadas guatemaltecas (posteriormente retornadas a su
pais) fue uno de sus grandes desafios y de sus mayores placeres.
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Esta seccion, numéricamente la mas amplia, incluye textos de tema-
ticas tan variadas como interrelacionadas entre si: violencias contra las
mujeres, marginalidad, historia, participacion politica, migracién o dere-
chos, por citar las lineas investigativas que mas le interesaron a lo largo de
suvida. Siempre analizando las causas estructurales de la desigualdad, la
discriminacién, la subordinacién y la violencia hacia las mujeres, y mos-
trando los efectos de las politicas neoliberales en las vidas de las mujeres.
Su experiencia transcurrid en una constante bisqueda de alternativas a
una praxis feminista desde una posicién hegemoénica y de poder.

Otra constante vital que se expresa en muchos de los escritos de las
tltimas décadas es su preocupacion por la incidencia politica transforma-
dora del feminismo,’ su lucha frente a la subordinacién de las mujeres im-
puesta por un sistema patriarcal que se resignifica con cada nueva crisis
econdmica y social. Como consecuencia, la posicion subordinada de las
mujeres —oprimida, la definia en la primera época y en algunos de los alti-
mos textos— se presenta en sus escritos como producto histérico enmarca-
do en el sistema de politicas ptblicas liberales o neoliberales, que ella con-
sidera que se ha profundizado y naturalizado todavia mds en los altimos
afios, al afladir a las mujeres el papel de abastecedoras al de reproducto-
ras, subordinindolas cada vez mas a las ayudas econdmicas oficiales.

Mercedes sigue siendo revolucionaria. Con su trabajo investigativo,
docente y de activismo politico busca no solo cambiar la situacion de las
mujeres, sino su condicién social. No en vano escribié recientemente lo
siguiente: “una vez tomada conciencia de la subordinacién y su conse-
cuente empoderamiento, hay que proyectar las agencias de las mujeres
a la transformacién de las estructuras sociales, es decir trazar las estra-
tegias feministas de lo personal a la dimensién macrosocial, a las luchas
concretas y antisistémicas de los pueblos”. Esta seccién sobre feminismo
es sin duda la mas politica, donde muestra no solo sus investigaciones,
sino ademds sus ideas, anhelos, luchas y reflexiones. La subdividimos en
grandes apartados siguiendo cuando es posible un orden cronoldgico,
pero anteponiendo en todo caso la unidad tematica.

5. Ella fue la gran impulsora para la creacién de los primeros posgrados mexicanos, la maestria y el doc-
torado en Estudios e Intervencién Feministas del CESMECA-UNICACH.
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La tercera seccién se denomina “Reflexiones antropoldgicas” y presen-
ta articulos que Mercedes escribi6 en diferentes momentos a lo largo de
su vida, en los que debate problemas de investigacion, de indigenismo o
de reflexion y sistematizacion de experiencias. Didlogos, preguntas, ideas
y comunicaciones sobre diferentes temas que en algin momento fueron
de su interés, en ocasiones que otras personas le solicitaron y que incita-
ron un pensamiento que dejé transcrito en unas paginas. Para Mercedes
Olivera siempre se trata de leer, de dialogar, de debatir y de construir nue-
vas preguntas, nuevas bisquedas y nuevos caminos por donde transitar,
todo ello queda reflejado en varios textos de esta antologia. Iniciamos
este apartado con un capitulo que publicé en el libro De eso que llaman an-
tropologia mexicana. Las preocupaciones mostradas por los y las autoras
del libro marcaron las reflexiones y discusiones metodoldgicas de estu-
diantes de antropologia de varias generaciones.

No es posible leer y analizar los escritos de Mercedes Olivera olvidan-
do su accionar politico®, pero tampoco es posible seguir su trayectoria
feminista sin tener muy presente que hablamos de una estudiosa de las
realidades sociales. Ciencia, politica, investigacion y accién a través de los es-
critos y la vida de una mujer mexicana pudiera haber sido otro subtitulo de
la antologia. Para finalizar, agradezco a Alain Basail su acompafamiento
en la dltima parte de este proceso. Mercedes y yo agradecemos a Nicolas
Aratay Maria Fernanda Pampin todo su trabajo de edicion en pro de esta
antologia y, especialmente, queremos agradecer a Karina Batthyany, su
invitacién a incluir el pensamiento de Mercedes Olivera en esta coleccion.

San Cristdbal de las Casas, Chiapas
Octubre 2019

6. Afiadimos a estos textos, la carta de renuncia al honoris causa que le habia otorgado la Universidad de
Ciencias y Artes de Chiapas en 2012. Es una prueba mds de su coherencia politica, expresion de rechazo
cuando el Consejo Universitario de esta universidad querfa otorgar dicha mencién honorifica al general
Salvador Cienfuegos Zepeda.
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Mercedes: una revolucionaria del manana

Alain Basail Rodriguez™

Lavida y la obra de Mercedes Olivera estan definidas por su caracter re-
volucionario, por un pensamiento y un quehacer incesante en el cuestio-
namiento de las relaciones de poder, sobre todo de género, institucio-
nalizadas, normalizadas y naturalizadas. Mercedes, una de las grandes
intelectuales publicas de Nuestra América, destaca por su trayectoria
congruente y abrazadora, con sentimientos, ideas y pricticas encami-
nadas hacia la dignidad de ser. Siempre luchando por introducir un fu-
turo otro, por mover el horizonte intelectual y politico hacia un umbral
situado en la distancia mas desafiante para conseguir que las cosas no
queden en el opresivo presente y se acerquen al mejor mundo posible.
Siempre con vocacién profunda por la justicia, la libertad y la igualdad.
¢De dénde ha sacado Mercedes tanta energia y tanta fuerza de volun-
tad personal y politica para correr los limites de lo posible y cambiar el
mundo que le ha rodeado y a quienes han estado cerca de ella por déca-
das? ;Qué inspiraciones ha tenido para siempre dar pasos hacia adelante
sin rendiciones? Mercedes ha sido una mujer incansable, de convicciones
cabales y compromisos trascendentes, en permanente fuga critica del

* Agradezco con mucho carifio a Mercedes Olivera su insistente invitacién a escribir estas palabras preli-
minares. También agradezco la lectura y los comentarios de Montserrat Bosch Heras, Yoimy Castafieda
Seijas, Isabel Rodriguez Ramos, Marisa Gisele Ruiz Trejo, Alma Padilla Garcia, Alejandro Ramirez Ander-
son, Silvia Solérzano Foppa y Gabriela Vizquez Olivera.
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presente para tomar por asalto el mafiana, y hacerlo librando todas las
luchas posibles por esos “futuros sofiados de esperanza” (Olivera, 2014).!
De profunda firmeza revolucionaria, como mujer rebelde con muchos
suefios, sin somnolencia, sin cansancio, sin fatiga, siempre en el cam-
po de trabajo a pesar de los cerros, la lluvia y los resbalones en el lodo,
y, mas alla de todo, compartiendo estimulos, entusiasmos y utopias sin
hablar nunca de sacrificios. Mercedes ha cargado con todas las contra-
dicciones de una mujer intelectual critica posicionada politicamente con
los de abajo y comprometida de manera inquebrantable con la justicia
social, cultural y econémica hacia las mujeres, porque para ella el femi-
nismo es fundamentalmente compromiso con las mujeres, compromi-
so de promover cambios en las relaciones sociales y en las instituciones.
Ha renunciado a los refugios oportunistas y ha antepuesto la virtud y
la actitud critica, la responsabilidad y el compromiso social compartido
magistralmente con varias generaciones de estudiantes, investigadoras
y militantes en la realidad chiapaneca y centroamericana.

Para hablar de la significacién del trabajo de Mercedes se deben
rastrear las raices de la Antropologia critica mexicana, los debates in-
telectuales de Arturo Warman, Margarita Nolasco, Enrique Valencia,
Guillermo Bonfil, Rodolfo Stavenhagen y Angel Palerm -los llamados
“magnificos”- (Warman et al., 2002 [1970]), sus criticas a las practicas
institucionales, sus rupturas con el nacionalismo indigenista del apara-
to de Estado y el culturalismo funcionalista, la apropiacién del estruc-
turalismo y la re-aprension del pensamiento marxista en estas tierras
donde emergia una Antropologia comprometida o militante. Su apuesta
marxista la llevé a nombrar, cuestionar y transformar los poderes insti-
tuidos, las relaciones de explotaciéon econdémica, el racismo y las formas
de dominacién de finqueros, caciques, dictadores, patriarcas, hombres,
asociados con las formas de subordinacién y discriminacién de las muje-
res. Desde los afos sesenta sus busquedas se ubicaron en un movimiento
histdrico emancipatorio sostenido sobre un nucleo critico: la denuncia, la

1. Todas las frases entrecomilladas en este texto corresponden a esta misiva salvo que se indique lo
contrario.
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destruccion y la liberacién del orden patriarcal-capitalista. Desde fecha
tan temprana ella visualizé las luchas de mujeres y hombres pobres con-
tra los sistemas de opresion patriarcal en combinacién con otras opresio-
nes de clase, etnia, raza, religion o edad y las l6gicas de la reproduccion
de desigualdades y diferenciaciones del sistema social y del capital. Lue-
go, con el paso de los afios, sus pensamientos sobre el concepto de género
como una de las formas de dominacién centrales en la reproduccién del
orden capitalista patriarcal devinieron en un compromiso con las agen-
das de las mujeres, con la emergencia de los pueblos originarios como
sujetos histdricos y con la praxis politica como activista feminista.

Precisamente los trabajos reunidos en esta antologia son el testimo-
nio de los caminos criticos y reflexivos de una intelectual-politica cuyas
busquedas como antropéloga y activista feminista han tenido entre sus
objetivos producir conocimientos, explicar y cambiar la realidad. Tres
rupturas significativas marcaron esa relevante trayectoria. La prime-
ra se manifestd con la politica indigenista del Estado mexicano como
apuesta de integracién a la sociedad nacional via la modernizacién sin
considerar los intereses de sectores populares, indigenas y campesinos.
La segunda ruptura fue mas a fondo al cuestionar las relaciones entre
Antropologia y Estado y como las légicas aplicadas en funcién de los in-
tereses de este tltimo contribuian a la reproduccién de la marginacion y
se alejaban de la transformacién de las realidades estudiadas. Este cues-
tionamiento del papel de los antropdlogos, de la identidad disciplinar
y de la ideologia profesional, ademas de sus relaciones de complicidad
con el poder y la utilidad del conocimiento antropoldgico, posibilité un
tercer rompimiento, el cual le permitié mostrar los limites tedricos de
la perspectiva dominante del culturalismo funcionalista que establecia
una relacién causal directa entre la pobreza y el atraso cultural de los
pueblos y, en consecuencia, permitia ir mas alla en el cuestionamiento de
las causas estructurales desde una mirada critica y radical.

La historia fue, entonces, un arma para tomar distancia de la Antro-
pologia cientifica y encontrar las causas y las razones de la desigualdad
social. Precisamente el estudio del parentesco y la territorialidad en la
organizacién de los barrios y pueblos —antiguos calpullis— le permitié in-
cursionar en la etnohistoria tolteca-chichimeca y elaborar su acuciosa
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tesis sobre las formas de reconocimiento y ascenso social a través de los
matrimonios entre pillis (estamentos gobernantes) y macehuales (gente
de pueblo) en el siglo XVI como parte de las relaciones de produccién y
organizacién social en Tecali, Puebla, poblacidn tributaria de los mexicas
hasta su conquista en 1520 por Hernan Cortés (Olivera, 1978). Sin duda,
se trata de uno de sus aportes mas notables al conocimiento de las des-
igualdades sociales histéricas y presentes de clase, género y etnia. En ese
valle poblano-tlaxcalteca, y en particular en Cholula, practic ejercicios
metodoldgicos para conocer las realidades locales hasta llegar a un punto
de quiebre con el estilo dominante del quehacer antropoldgico, cuando
esas realidades descarnadas afectaron a su ser feminista por su dureza,
le exigieron un compromiso y la convocaron a la biisqueda de coherencia
entre la pasion critica y el sentido ético politico de transformacién.

Desde entonces, los principales ejes de su quehacer y su pensamiento
han sido la recuperacién de los saberes indigenas y de las lenguas mayas,
la defensa de la propiedad colectiva, los alegatos a favor del derecho a
la tierra para las mujeres y al territorio, la exposicién de las causas es-
tructurales de la violencia de género y, en general, la reivindicacion del
derecho, la justicia y el sentido humano. De ahi procede su oposicién a
la eliminacién de la propiedad colectiva (ejidos y tierras comunales), a
la destruccién institucionalizada de las culturas indigenas a partir de la
administracion burocratica de programas gubernamentales en zonas
indigenasy a la impunidad de los crimenes de Estado y, en particular, de
los feminicidios. De estas defensas y oposiciones emana también su criti-
ca a las relaciones de explotacion, despojo y dominacién/subordinacién,
asi como a las instituciones que constituyen los hilos operativos de un
proyecto distopico de sociedad capitalista.

Mercedes ha criticado las formas institucionales dominantes, inméo-
viles, verticalistas y disciplinantes. Sin embargo, ha mantenido un an-
claje en el mundo académico como trinchera publica para actuar con
voz autorizada en la desestabilizacién de las formas de sometimiento,
para disputar hegemonia a los discursos del poder con la denuncia y el
descentramiento de la normalizacién y naturalizacién de las diferencias,
las desigualdades y las injusticias sociales. Moviéndose con gran dig-
nidad por los margenes de la institucionalidad académica con las com-
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plicidades necesarias, funda espacios universitarios para formalizar los
estudios con perspectiva de género y feminista y desarrolla una meri-
toria trayectoria como investigadora y profesora; actia con coherencia
rompiendo silencios, pensando y organizando como activista feminista
mientras se asegura “un ingreso para los y las que lo necesitan”. Ade-
mas, Mercedes participa de la apertura de espacios extrauniversitarios
de investigacién, formacién y accion politica alternativas en aras de des-
patriarcalizar y horizontalizar las relaciones sociales. Ella misma se ha
definido como una antropéloga feminista en cuya construccion han par-
ticipado un buen nimero de mujeres con distintos grados de conciencia
critica de sus opresiones. Mujeres indigenas, mestizas y campesinas que
la acompafiaron desde finales de los afios setenta del siglo pasado en su
alejamiento de la academia como respuesta a una profunda crisis profe-
sional por la acumulacién de “un sentimiento de inutilidad antropolégi-
ca”. De ahi su implicacién con el conocimiento situado y la accién politica
en espacios auténomos comprometidos para la subversion de las relacio-
nes de obediencia, subordinacién y violencia hacia las mujeres, conside-
randolas no como victimas, sino como sujetas politicas del cambio.

Alo largo de los afios fue sedimentando los fundamentos ontoldgicos,
epistemoldgicos y metodoldgicos mas significativos sobre los que cons-
truy6 su profusa y relevante produccién académica y cimentd sus colabo-
raciones con movimientos sociales y sus acompafiamientos a proyectos
de intervencién o transformacién social, desde una posicién feminista.
Suintensay sistematica lucha como feminista activa y militante fue mas
estratégica en la construccién de un movimiento amplio de mujeres.
Todo ello se resume en su esfuerzo como enorme hacedora que se en-
trafa con los intereses de las mujeres para potenciarse mutuamente, y
como formadora de generaciones de investigadoras y de feministas bajo
tres maximas virtuosas, a saber: el conocimiento, la conciencia y la trans-
formacién. Por eso definié su feminismo como un proceso epistémico
que, basado en una interculturalidad critica y decolonial, se encamina a
derroteros de justicia con un profundo compromiso politico transforma-
dor desde lo personal, lo familiar, lo comunitario y el dgora politica. Un
feminismo radical de izquierda o feminismo popular, como se nombré
en Centroamérica, en tanto variante del feminismo de la igualdad.
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Olivera encarnd un punto de vista, un enfoque y un posicionamiento
desde los cuales contribuy6 al desarrollo de las teorias y el accionar femi-
nistas como parte del pensamiento y de las practicas vivas que ocupan
un lugar destacadisimo en las Ciencias Sociales y las Humanidades. Su
apuesta tedrico-practica se ha basado en una eleccién: hacer para cono-
cer con un sentido epistémico critico y radical. Critico de las relaciones
de dominacién y poder desde la perspectiva de las mujeres como sujetos
sociales e histéricos, de la acumulacién de subordinaciones de género y
enajenaciones del poder, de la jerarquizacion de las relaciones sociales
y de la discriminacién histérica de las mujeres en los ambitos ptblico y
privado. Radical por la explicacion multidimensional de las causas es-
tructurales y las intersecciones de las desigualdades, discriminaciones
y opresiones de género, de clase y étnicas. Su radicalidad sitda la raiz
estructural de las relaciones desiguales de poder y los problemas de invi-
sibilidad y desvalorizacién de las mujeres en toda la historia de socieda-
des y culturas genéricamente constituidas, en el capitalismo patriarcal,
rapaz y depredador sustentado en la injusta division sexual del trabajo y
en la opresién de género que contiene la desigualdad de poder justifica-
da con las diferencias sexuales y, en especifico, con la capacidad repro-
ductiva; al tiempo, relaciona las multiples dimensiones de las formas de
explotacidn, las condiciones de opresion, las relaciones patriarcales y los
mecanismos profundamente violentos de diferenciacién, jerarquizacion
y exclusién étnica, sexual, genérica o de clase.

Desde mediados de los afios setenta, Mercedes comenzé a trabajar
en una linea de investigacién donde avanz6 en la idea renovadora de la
interseccionalidad a partir de andlisis transversales de género, etnia y
clase. Como apunté con agudeza Patricia Castafieda (2012), Mercedes di-
mensiond estos ordenadores que producen e invisibilizan la desigualdad
y articulan la diversidad desde sus primeros textos “La opresion de la
mujer en el sistema capitalista” (Olivera, 1975), “Consideraciones sobre la
opresion femenina como una categoria para el analisis socioeconémico”
(Olivera, 1976) y “Sobre la explotacién y opresién de las mujeres acasilla-
das en Chiapas” (Olivera, 1979). Mismos que muestran la temprana ca-
racterizacion de la particular situacién de las mujeres con las categorias
“explotacién” y “opresién femenina” en las relaciones entre formas de
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trabajo coloniales y modernas, y en sus imbricaciones en la reproduccién
de la marginacién por modos de vejacién, autoridad y control machista.
Esta multiple mirada a la opresion patriarcal de las mujeres, indigenas y
pobres, define su perspectiva critica sobre las discriminaciones y los mo-
dos de apropiacién del cuerpo, de la fuerza productiva y reproductiva de
las mujeres que ejercen los varones mediante el uso de la fuerza e incluso
la violencia (Ruiz, 2016).%

A partir de esa comprension, el posicionamiento y la implicacién femi-
nista de Mercedes Olivera ha sido un compromiso politico para decons-
truir las subordinaciones histdricas que involucran a hombres y mujeres,
asi como para desmontar el orden de dominacién/subordinacién e inci-
dir en los problemas de las mujeres sin perder el sentido politico de la ac-
cién. Esas acciones politicas comprometidas con la justicia social y la dig-
nidad, liberadoras de formas de opresion, contienen una propuesta ética
ante los desafios y las reivindicaciones libertarias, a la vez que sostienen
una ética nueva de los vinculos sociales, de las formas de relacionarse
sobre la base de dindmicas de colaboracién. Mercedes ha mantenido in-
cluso este compromiso critico en el seno de movimientos revolucionarios
donde el poder patriarcal, la visién androcéntrica y las actitudes machis-
tas transversales en las luchas sociales han impedido el reconocimiento
de los derechos, invisibilizado los aportes y hasta negado la participacion
de las mujeres en la liberacion plena de todas las personas, de mujeres y
hombres. Esta reivindicacién de la dignidad de la mujer y de la inclusién
del feminismo en el seno de los movimientos insurgentes y, en general,
de las luchas de izquierda supuso incomprensiones, criticas, distancias
y hasta rupturas con las que ella lidié sin renunciar jamas a su vision fe-
minista de las revoluciones sociales y a la contribucién de las mujeres a
la revolucion.

Sus aportes al conocimiento de los pueblos de México y de Chiapas, y
en particular de las situaciones de las mujeres, han sido parte de su reci-
procidad con las comunidades de cuyas practicas y conocimientos com-

2. También recomiendo la lectura de la excelente entrevista que Marisa G. Ruiz Trejo realizara a Merce-
desy que se publica en este volumen.
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partidos aprendié con humildad. En particular, sus contribuciones a la
investigacién-accion y las metodologias colaborativas y coparticipativas
que utilizd se inspiraron en Paulo Freire y Fals Borda, y brotaron de la
convivencia y de su reflexion sobre la urgencia de realizar investigacion
practica politicamente comprometida. Las luchas por legitimar la perti-
nencia epistemoldgica de estas perspectivas desde un posicionamiento
feminista dejaron atras el asistencialismo y el extractivismo académico
y, en su lugar, priorizaron la alianza directa y el didlogo constructivo y
formativo a nivel politico desde la educacién popular. Por eso, su apues-
ta metodolégica por los talleres como espejos donde las mujeres puedan
ver sus realidades, verse a si mismas, reflexionar sobre sus problemas
y tomar conciencia de cémo responder a ellos organizandose. Asi los
principios basicos de sus planteamientos revolucionarios participan de
la proyeccién del feminismo popular relacionado con los movimientos
sociales del sur de México y Centroamérica. Andares, puntos de vista y
posicionamientos de un feminismo combativo, critico y esperanzador
de acuerdo con la experiencia vivida y con las rebeldias para defender la
vida dignay el control social de la reproduccién de la vida. De esta mane-
ra Mercedes se imbricé con las luchas frente a las opresiones materiales
y simbdlicas, los despojos, las discriminaciones, las subordinaciones y las
violencias que padecen las mujeres, asi como con los procesos organiza-
tivos de espacios politicos de autodeterminacién personal y autonomia
politica, articuladores de resistencias y luchas por cambios integrales o
transformaciones politicas profundas.

El activismo politico de Mercedes en los afios ochenta del siglo pasa-
do no necesité ninguna coartada para apoyar procesos revolucionarios
y participar en movimientos histéricos de cambio social de la realidad
de pueblos enteros. Todas las dificultades y tensiones fueron resueltas
en un sentido revolucionario al trabajar congruente y directamente con
quienes construyen alternativas. Su apuesta cargada de futuro era una
proyeccién ante todo politica, un embarcarse en la praxis sociopoliti-
ca con las mujeres y con todas las personas que luchan desde abajo, en
un didlogo critico, solidario y respetuoso, sin idealizaciones. Mercedes,
como Maria o Mariana, estuvo trabajando, posicionada y activa, en su
clandestinidad, en su anonimato, en sus misiones por tierras nuestroa-
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mericanas como Guatemala, Nicaragua, El Salvador, Cuba, la selva chia-
paneca o allende los mares. Tierras donde se gandé muchos corazones,
amistades y compafierismos que celebraron compartir las luchas sociales
de liberacién, por la justicia social y por un mundo mas justo.

Yo fui una vez el monte,
yo fui una vez el cielo,
yo fui una vez sinsonte,
yo fui una vez lo nuevo.
Lo nuevo,

sinsonte,

el cielo

y monte.

Bendita, bendita aquella vez.
Yo fui una vez la fuente,
yo fui una vez ventana,
yo fui una vez simiente,
yo fui una vez mafiana.
Manana,

simiente,

ventana

y fuente.

Bendita, bendita aquella vez (Rodriguez, 2010, p. 9).?

Sorprende la extraordinaria capacidad de Mercedes Olivera para reco-
nocer las derrotas que se cargan sobre los hombros, tantear el presente
potencial, expandir el futuro y negociar sin perder el equilibrio entre tac-
ticas variables y estrategias firmes y claras, solo aflojando lo necesario

3. Este poema escrito e interpretado para el documental Mujeres de la guerrilla (2006) de Consuelo Elba
Alvarez, evoca la relacién entrafiable de Mercedes con los movimientos revolucionarios en el continente
y, en particular, en Guatemala. También con Cuba, a través de los hombres y mujeres de maiz, las nifias
y los nifios, que, entre un reparto y otro, una zona y otra, un edificio y otro, un apartamento y otro,
libaban vida en la isla.
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para no comprometer los objetivos mayores, las metas comunes, la éti-
ca y la integridad mientras los proyectos se encaminaran y llegaran al
mejor destino posible. Se trataba de su propia sintesis revolucionaria del
siglo XX, cargada de futuro en el siglo XXI, simbolo de transitos y emer-
gencias de épocas, pues ella encarna esas virtudes revolucionarias de
poner el cuerpo para enfrentar tempestades y dejar a un lado —no atras—
lo personal y familiar, desplazandolo por el interés publico. También es
ejemplar su dedicacidn para reconstruir permanentemente su vision del
mundo indigena, renovar o reinventar sus referentes tedricos abriéndose
a otras perspectivas y, a través de los afios, para abrir nuevos caminos
con creatividad, para indisciplinar e insubordinar el conocimiento y la
praxis politica con mayor radicalidad al posicionarse, también, como fe-
minista antisistémica.

Como una modesta manera de hacerle justicia histérica a Mercedes
Olivera tiene que reconocerse que ha sido admirada y querida, o no,
como una intelectual organica coherente, solidaria, ética y desprendida.
Ella comparte “un suefo largo, ancho y hondo” con el empefio en jorna-
das diarias de trabajo rigurosisimas, retine a las mujeres para la defen-
sa de sus derechos a la tierra y a su territorio, se vincula con los movi-
mientos y comparte con todas las mujeres convocadas por las refugiadas
guatemaltecas, las zapatistas o los movimientos en defensa de la vida,
el territorio y la tierra, en resistencia a los despojos y las desposesiones.
Entrega con amor conocimientos y sabiduria, organiza movilizaciones y
experiencias politicas protagonizadas por mujeres, sobre todo por cam-
pesinas e indigenas. Sabe que la politica es un acto pedagégico y que el
feminismo se construye con la voluntad politica de agenciamientos para
alcanzar cambios revolucionarios de quienes deciden sobre su propia
historia. El trabajo feminista de Mercedes ha buscado, como propone
Rita Segato, dinamitar el mandato de Estado, el mandato patriarcal y el
mandato misdgino racializado, asi como posicionar la agenda feminista
en todos los ambitos y foros publicos y trabajar por fortalecer los colecti-
vos comunitarios en un buen sentido histdrico.

En consecuencia, su liderazgo, como todos los liderazgos constructi-
vos, no deja a nadie indiferente ni estd exento de polémica. No es extrafio
tener desacuerdos con una luchadora como Mercedes, pero tampoco lo es
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su capacidad de escuchar los argumentos sostenidos desde otra posicién
y respetar las diferencias sin perder el aplomo, la vision y la generosidad
pedagdgica. Al final de la polémica emerge el reconocimiento de los obs-
taculos y los nuevos horizontes llenos de colores, disensos y corrimientos
del sentido del presente mas alla de los limites y, sino, cada quien ubicaba
sus rebeldias, dichas o actuadas, en “huacales distintos.” A pesar de todo,
hay que destacar de Mercedes sus excepcionales organicidad y origina-
lidad, integridad e integralidad, asi como su disposicién al didlogo para
avanzar en una vision politica de la vida toda frente a esquematismos y
autoritarismos sociopoliticos.

La fuerza imantante de su figura se asienta en su compromiso inte-
lectual y su activismo politico para cambiar la historia de las mujeres,
como mujeres manana, simiente, ventana y fuente. Sus siembras de futuro
encuentran alicientes en el acto pedagdgico, en el aula, la movilizaciéon
y el foro, en el baile y la musica, en la cocina y la comida, todas pasiones
suyas. Para ella cocinar es pensar, es espacio-tiempo para reflexionar.
Por eso no pueden dejar de advertirse las grandes virtudes de Mercedes
en el espacio de sus sensibilidades, de su humanidad y su terrenalidad.
Su magnetismo es como el de la tierra, los tejidos, el comal y la danza,
como otras cuatro posibilidades geopoéticas de expresar quién es y como
se posiciona y compromete para contribuir a ensanchar los lugares de
su existencia y los contenidos y sentidos de los proyectos que emprende,
mas alla de los nombres de las personas.

Mercedes es milpa. Tierra fértil, sembradia, simiente de vida o semi-
lla esperanza, cosecha buena. A partir de un conocimiento notorio de la
realidad, de una postura politica congruente y estrategias de accién a
través de intervenciones, actos, movimientos, organizaciones y movili-
zaciones, se enraiza en la madre tierra para la construccién de un femi-
nismo popular, para la formacién politica y la reflexién colectiva y, sobre
todo, para reconstruir el cintaro de la vida roto por el colonialismo y el
capitalismo y dar de comer a los hijos en la lucha por la sobrevivencia y
la re-existencia. Ella trabaja por las fuentes de vida, por el derecho de las
mujeres a la tierra, para reproducir las 16gicas de vida frente a las 16gicas
de muerte. Para ella sembrar es vivir, pensar en el mafana.

Mercedes es comal. Su “pedagogia del comal” concreta la pedagogia cri-
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tica del oprimido con el arte de entrar por la cocina como espacio relacio-
nal y niicleo vital para alimentar y alimentarse de las raices y las fuentes
de reproduccion de las culturas indigenas y campesinas, como el espacio
de los secretos de la reproduccion de la vida, de la creacion cultural y de
la socializacién intergeneracional. La cocina y el arte culinario la hacian
disfrutar de un momento de creacién personal, de pensamiento agudoy
de convivencia excepcional. Tras sus sensacionales elaboraciones de chi-
les en nogada, por ejemplo, y la degustacion de profusas ambrosias, esta-
ba el placer por compartir en buena compaiiia algunas de las ideas sinte-
tizadas durante el acto culinario, asi como historias pasadas y presentes
de las familias y las comunidades, las fuentes vivas de vida. Cocinar es
convivir, comunitarizar a las brasas.

Mercedes es tejido. Muchos huipiles, lucidos con orgullo y vistosidad,
le fueron dedicados especialmente por corazones y manos amigas que
cuentan sus vidas desde sus telares de cintura, constituyendo un testi-
monio de vinculos humanos y de profundas narrativas culturales de las
cosmovisiones del mundo maya. Todo el colorido simbdlico de los borda-
dos en la urdimbre de hilos simboliza cantos a las tramas de vida de la
naturaleza, son muestras de la voluntad de ser, sentir, pensar y actuar.
Historia y arte, trabajo y familia, destrezas y creatividad definen esos
retales artesanales, esa integracion de tejidos, esos ligamentos y vinculos
sociales. Tejer es narrar, hilar memorias vivas. Mercedes apuesta por un
feminismo que acompana los procesos de transformacién con una prac-
tica horizontal, no autoritaria ni jerarquizante, por lo que participa en el
trenzado de organizaciones, colectivos, comités y movimientos que son
hoy una herencia politica como el Centro de Investigacién y Accién para
la Mujer Latinoamericana (CIAM), y el Centro de Derechos de la Mujer
de Chiapas (CDMCH). La Organizacién de Mujeres Guatemaltecas Refu-
giadas Mamda Maquin (MMQ) ocupa un lugar especial y asi lo afirmé su
fundadora y lideresa Maria Guadalupe Garcia cuando se refiri6 a Merce-
des como:

[..] una gran mujer, una gran compafera y una gran amiga [...] por
su labor, por su entrega total, por su vision, por su idealismo y pen-
samiento critico frente a los grandes problemas de desigualdades

30



MERCEDES: UNA REVOLUCIONARIA DEL MANANA

estructurales que se viven en nuestros paises y sobre todo la opre-
sion en los que somos objetos histéricamente las mujeres, especial-
mente mujeres indigenas.

Mercedes es una mujer visionaria, con saberes y esperanzas.

[...] Mercedes ha sido y sigue siendo para nosotras una mujer ejem-
plar, una mujer que da todo, sin esperar nada a cambio, ella, ha sido
y sigue siendo parte de nuestro CAMINAR como mujeres y como
pueblos en la busqueda de la autonomia, una autonomia con libe-
racién y emancipacion para las mujeres, para la juventud y para los
pueblos.

Es por ello, que para nosotras, Mercedes es, especial, entregada,
perseverante, excepcional, exigente con ella misma, cree en lo que
hace... (Garcia, 2014).

Mercedes es danza. El brillo en sus ojos como ventanas abiertas de par en
par revela la danza como otra de sus grandes pasiones a la que dedicé
una investigacién atn inédita. Quien quiso ser siempre bailarina, ad-
mira los cuerpos en movimiento, liberados, a merced del viento ante el
ritmo de las marimbas y de la musica toda. Ademas, Mercedes es una
gran bailadora que siempre disfruta los compases con una risa profunda
henchida de placer estético. Bailar con Mercedes es encontrarse con el
tiempo vivido y vivo, con el futuro de un paisaje de belleza por descubrir.
Creo no errar al dar testimonio de esa manera tan especial de sentir la
vida, de rejuvenecer, de compartir sentimientos, pensamientos y actua-
ciones muy terrenales que encierran muchas estéticas y apuestas éticas
de mundos en movimiento donde cupieran los futuros de la vida. Dan-
zar es moverse, desplazar la historia.

Esta mujer intelectual organica ha defendido la dignidad de ser ella
misma desde nifia, ha promovido unas Ciencias Sociales politizadas, ha
encarnado un feminismo militante, desde abajo y a la izquierda, campe-
sino, popular, indigena. Ha acompafiado a sujetos de su propia historia
que dan forma y contenido a lo indigena, sentido histérico a un mundo
nuevo, a una nueva ética. Ha apostado por la “investigaciéon como espejo”
que refleja la realidad y los suefios de los sujetos, es decir, como instru-
mento dialégico de autorreconocimiento sin manipulaciones, asisten-
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cialismos ni extractivismos. Se ha desvivido construyendo rebeldias por
la defensa y la promocién de los derechos de las mujeres. Se ha erigido
como una de las mas destacadas referentes morales del feminismo lati-
noamericano al devenir como una vida en movimiento con muchas vi-
das, en una dindmica permanente de busquedas, actualizaciones y ejer-
cicios autocriticos a partir de su extraordinaria capacidad de trabajo, su
sensibilidad humana, su cuestionamiento del feminismo “improvisado”
y “acartonado” y su confrontacién con relaciones de poder del capital y
el patriarcado. Sin lugar a dudas, Mercedes ha aprendido a vivir inten-
samente, ha convocado la vida y ha encarnado el presente para sembrar
futuro, conjurar esperanzas y expandir el horizonte de posibilidades al
servicio de practicas emancipadoras y la potencialidad de la vida misma.

Una de las preocupaciones centrales de Mercedes Olivera en sus alti-
mos afios de trabajo ha sido el reconocimiento de trayectorias fructife-
ras de practicas, busquedas, algunos avances, fracasos y muchos retos
en el feminismo. De ahi emana su entusiasmo y seriedad con la siste-
matizacién y el andlisis de las experiencias de trabajo feminista de los
movimientos politicos e intelectuales en sus diferentes contextos para
retomar de ellos aprendizajes que puedan convertirse en conocimien-
tos. En ese mismo proceso hay que contextualizar esta obra editada por
CLACSO, por iniciativa y compromiso académico y militante de su se-
cretaria ejecutiva Karina Batthyany, porque constituye un muestrario
amplio de los aprendizajes de Mercedes Olivera, quien recibid el Premio
CLACSO 2018y cuyo extraordinario legado al pensamiento critico y revo-
lucionario latinoamericano como feminista histdrica ejemplifica partes
de la genealogia tedrica y politica del feminismo mexicano y centroame-
ricano. Se trata de un muy merecido homenaje y un valioso aporte, que
no acabaremos de agradecer, para socializar una herencia imprescindi-
ble y guia fundamental de las culturas feministas y las Ciencias Sociales
en nuestra “Madre América” (Marti, 1991 [1889]).

San Cristébal de Las Casas, Chiapas
30 de septiembre de 2019
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Enunciaciones de la Antropologia
feminista en Chiapas.

Entrevista a Mercedes Olivera'

Marisa G. Ruiz Trejo?

Mercedes Olivera es una de las primeras antropdlogas de México y fue
profesora de varias generaciones de antropdlogos. Sus criticas constan-
tes al integracionismo, planteado desde las politicas estatales indigenis-
tas de la época, la llevaron a construir una Antropologia orientada a la
accién social. Su trabajo se vio influenciado por el marxismo y aportd
serios replanteamientos a la manera de hacer Antropologia. Es, sin duda,
una de las referencias obligadas para la Antropologia mexicana y latinoa-
mericana y una de las mujeres que mas ha contribuido en el desarrollo
de la disciplina en México y en América Latina. En distintas etapas de su
vida demostré su capacidad critica. Primero, contra el androcentrismo
imperante en las posturas marxistas, posteriormente contra las formas
monoliticas de la Antropologia oficialista mexicana, hasta llegar a su ac-
tividad en pie de lucha frente a la explotacion colonial, el racismo y la
violencia sexual que la llevaron a dimensionar, desde finales de los afios
setenta del siglo XX, la explotacion y la opresion de las mujeres indigenas
en las fincas cafetaleras (Olivera, 1976).

Mercedes Olivera desarroll teorizaciones particulares, propias y cri-

1. Una versién anterior de esta entrevista fue publicada en Ruiz Trejo, M. (2018, abril). Aportes a la An-
tropologia Feminista en Chiapas. Entrevista a Mercedes Olivera. Abya-Yala: Revista sobre acesso d justica e
direitos nas Américas, 2. (1). Universidad de Brasilia, Brasil.

2. IEI-UNACH.
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ticas que en las primeras décadas no siempre apuntaron a transformar
directamente las relaciones de género, debido a que sus luchas teéri-
co-politicas estaban vinculadas a reivindicaciones por la redistribucion
de la riqueza, la tierra y la justicia. Tal vez por eso la comprensién multi-
dimensional de las opresiones fue otro de los grandes aportes que reali-
z0, ya que su pensamiento no solo intenta desmantelar las l6gicas sexis-
tas, sino que complejiza sus propuestas desde la lucha de clase. De hecho,
una de las contribuciones de Mercedes Olivera, a finales de los setenta,
constituyd una de las bases de la Antropologia desde una perspectiva in-
terseccional en América Latina con la que se problematiz6 la explotacion
de las mujeres en el sistema capitalista y las dobles y triples discrimina-
ciones que enfrentan como mujeres, indigenas y pobres, lo que da cuenta
de su preocupacién no solo por las violencias por razones de género, sino
el anilisis articulado en cuanto a clase y raza y etnicidad (Castafeda,
2012; Ruiz Trejo, 2017). Por todos los aportes que Olivera ha hecho a la
Antropologia, en la entrevista profundizamos en sus trayectorias perso-
nales, politicas y académicas, en sus teorizaciones y conceptualizaciones,
en las condiciones en las que realizd sus investigaciones y en el vinculo
que han generado entre la academia y el activismo. Estos acercamientos
constituyen puntos de enunciacién y particularidades de la antropologia
feminista del sureste mexicano y de Centroamérica y resultan alternati-
vos a los de otros espacios como el anglosajon.

Entrevista a Mercedes Olivera’

Marisa Ruiz Trejo: Mercedes, para empezar a hablar sobre los vinculos entre
las trayectorias académicas y las trayectorias vitales me gustaria que nos dijeras
scomo te identificas?

Mercedes Olivera: Me identifico como feminista, mujer rebelde, mujer
privilegiada porque me ha tocado vivir acontecimientos importantes
dentro del proceso mexicano, centroamericano y latinoamericano. Ade-

3. El18 junio de 2017 entrevisté a Mercedes Olivera, en su casa en San Cristébal de las Casas.
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mas profesionalmente me siento muy satisfecha. También como madre
he tenido muchas oportunidades de aprender de las mujeres, de sus
puntos de vista, de sus problemas, de mujeres de diferentes lugares pero,
sobre todo, de mujeres campesinas e indigenas en su mayoria. Esto ha
sido una riqueza que me ha permitido construirme. En la medida de lo
posible también me ha permitido aportarles conocimiento e instrumen-
tos para que ellas se analicen y tomen sus decisiones.

Creo que nuestro feminismo surgié de las luchas sociales en Centro-
américa. El feminismo popular tiene una caracteristica importante que
es haber unido la practica politica con los conocimientos. La unién de
la teoria y la prictica ha sido el eje de mi trabajo y la participaciéon de
las mujeres en la produccién de ese conocimiento. No es una ayuda ni
una colaboracién, son sus conocimientos que a nosotras nos toca a ve-
ces sistematizar y organizar, a veces ponerles nombres muy complicados,
por cierto. Para sus procesos, ellas son mucho mas sencillas, mucho mas
vitales. La teoria no les ayuda a veces, sino mas bien son las cuestiones
practicas de sus vidas cotidianas y de sus relaciones de tipo econémico
lo que les aflige y también todos los problemas, incluyendo la violencia
que viven. Es una situacién dura y dificil que en vez de haberse resuelto
parece que se ha ido complicando y profundizando a través del tiempo.

M.R.T: ;Con qué sofiabas tii cuando evas ninia?

M.O: Yo me eduqué en una familia muy catélica. Mi madre era muy re-
ligiosa y siempre tuvimos problemas serios y fuertes de tipo econdmico
que me hicieron pensar desde muy pequena en la justicia social. En esa
época, yo creia en Dios y me preguntaba: “squé le habia pasado a Diosito
lindo que nos habia hecho a unos ricos y a otros pobres?”. Eso no era justo
pero era la realidad en la que viviamos. Mi familia era muy grande, éra-
mos diez hermanos, cinco hombres y cinco mujeres. Yo era la mayor de
las mujeres y me tocé hacer mucho trabajo, cuidar muchos nifios y luchar
contra las ideas de mi padre que era indigena con ideas muy tradiciona-
les. Para él, lo l6gico era que yo me quedara en casa a cuidar a los nifios y
que mi mamad tenia que trabajar y que no habia otra posibilidad, yo como
la mayor de las mujeres tenia que quedarme en la casa, y me impedian ir
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a la escuela. Ahora esto no se usa pero en ese entonces fue un problema
muy serio para mi. Yo me escapaba y llevaba a mis hermanos conmigo
a la escuela. Apenas estaba en primer o segundo afno de primaria. Afor-
tunadamente, mi maestra Julita era complice de mi situacién y de mis
problemas y me ayudaba a que la directora no se diera cuenta de que ahi
teniamos a los ninos. Estas son cosas que se superaron con el tiempo y fe-
lizmente mis hermanas, hermanos y yo logramos estudiar.

Es una satisfaccién muy grande tanto para mi madre que era la que
lidiaba con nosotros, como todas las madres y con la situacién econdémi-
ca, pero creo que también para la familia porque creamos un ambiente
de confianza entre nosotros de mucha comunicacién y de mucha soli-
daridad. En ese sentido, yo me senti muy contenta. Tuvimos diferencias
por la ideologia cuando ya éramos mayores porque yo dejé de ser catdlica,
dejé de creer en Dios. Comencé a militar en organizacionesy en el Partido
Comunista. Eso causé conflictos ideolégicos en la familia. Pero han sido
superados con el tiempo, hemos encontrado que el sentido humano de la
vida eslo que puede unirnos mas alla de las ideologias, de los conocimien-
tos y ha sido una trayectoria familiar muy rica y de mucha comunicacién.

M.R.T: Mercedes, stienes algin recuerdo significativo de tu adolescencia o algo
que te haya marcado y que quieras compartir?

M.O: Fui dirigente desde muy joven de una organizacién catélica de mu-
jeres que se llamaba “Unién Femenina de Estudiantes Catdlicas”. Para
mi, la militancia empieza propiamente en esa organizacion, era una mi-
litancia en las escuelas, en la preparatoria, en las universidades. Era in-
teresante porque descubri que las oposiciones politicas e ideolégicas son
la base de muchas dificultades. Habia entonces todo el movimiento de
izquierda estudiantil y, por otro lado, el movimiento catdlico conserva-
dor, inspirado y construido por los Jesuitas. La UFE, dirigida por el padre
Mallagoitia, era una organizacién nacional. Ahi empezé la polémica en
mi vida. Se tenia que buscar la forma de argumentar la posicién politica
porque los companeros estudiantes de izquierda eran militantes y tenfan
muy argumentadas sus posiciones. En cambio, la nuestra se basaba en
la fe y entonces habia una disparidad muy grande. Yo me esforzaba por
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encontrar razones tedricas, lo que me llevo a estudiar a los clasicos de la
Iglesia. Esa fue una de mis experiencias. Fue muy interesante porque la
confrontacién tenia diferentes planos. Desde que estibamos haciendo la
propaganda para la peregrinacién anual de estudiantes en las universi-
dades, en la que te tomaban el papel y te lo aventaban en la cara o algu-
nos te decian insultos, hasta la discusién académica a veces violenta pero
respetuosa.

Esto también fue parte de mi construccién y fue una experiencia muy
temprana en mi vida que me hizo quizas un poco dura. Aprendi a ir se-
parando la parte emocional que a veces nos doblega a las mujeres, sin
embargo, es una riqueza. Aprendi a separar las posiciones masculinas de
la racionalizacién y de la confrontacién. De cualquier manera a mi siem-
pre me decian que era muy emotiva, muy emocional. Me gusta y conside-
ro que es una riqueza y no me arrepiento.

M.R.T: Estamos hablando de tus recuerdos, de tus memorias, porque la cons-
truccién de conocimiento implica también un conocimiento de nosotras mismas.
En ese sentido, shay algin momento especifico de tu vida que te haya marcado?
;Cudl fue la estrategia que utilizaste para salir adelante?

M.O: Como mi vida ya es muy larga, tengo 82 afios, han habido muchos
momentos dificiles que puedo mencionarte. De la época que estibamos
hablando, puedo mencionar mi pleito con Dios. Fue algo muy importante.
Primero el pleito fue con los curas. En ese ambiente estudiantil de mucha
movilidad habia también hostigamientos de tipo sexual y de violencia
hacia las mujeres. Cuando descubri que los curas también eran hombres
hostigadores que usaban la violencia como parte de su manipulaciéon
ideoldgica, empecé realmente a enojarme muchisimo y a cuestionarlos.
Recuerdo que me prohibieron leer los libros prohibidos que estaban
en una vitrina encerrados, pero como yo tenia las llaves, abri y los lei.
Cuando descubrieron que yo habia leido diferentes versiones de la Biblia
o novelas que criticaban las posiciones de la Iglesia, no eran cosas secre-
tas pero para ellos era algo muy importante porque las mujeres no debian
conocer ese tipo de cosas, porque supuestamente no teniamos capacidad
para poder analizarlas. Evidentemente desde ahi habia un problema
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fuerte de restriccion y de imposicion, de verticalismo y de autoritarismo.
Esto en conjunto con el hostigamiento hacia las compafieras, sobre todo,
alas que les parecian muy bonitas, me llev) a tener problemas muy serios
y a darme cuenta de las inconsecuencia de los dirigentes de la Iglesia
en relacion a todo lo que planteaban: “igualdad”, “respeto” y “amor muy
espiritual”. A mi me causé un problema muy serio y los empecé a cues-
tionar. Se lo planteé a mi confesor y le comenté que tenia problemas muy
serios con las bases filoséficas del cristianismo. El me dijo: “yo no puedo
discutir eso contigo”. Me mandé con un obispo de la plenipotencia y me
dijo que él podia perdonar mi pecado tan grave.

Llegué con el obispo a la basilica de Guadalupe y expuse mi problema
con la profundidad en que yo lo sentia, porque estaba perdiendo mi base
de pensamiento y de posicionamiento politico, ya que estaba tambalean-
dose. Eso era algo muy importante para mi y se lo planteé con mucha
emocién. El me dijo: sya terminaste?”, y le dije: “me parece que si”. El
me respondid: “reza tres Aves Marias a la virgen de Guadalupe y estaras
perdonada”. Entonces pensé “al diablo con los curas, al diablo con la Igle-
sia”. Mi cuestionamiento era tan profundo que me di cuenta de que no
era por ahi, y terminé con la Iglesia y con Dios. A partir de entonces me
acerqué a los movimientos de izquierda y al Partido Comunista. Milité
algunos afnos y se presentaron problemas también, porque tampoco éra-
mos una estructura consecuente. Habia en ese momento dos células del
Partido Comunista y de la Universidad: la Marx y la Engels. La Marx eran
los maestros grandes, los dirigentes y la Engels éramos los estudiantes
que teniamos todavia pocos afios o poca militancia. Fue interesante por-
que nos juntamos las dos células para analizar el problema que hubo con
el movimiento ferrocarrilero que el Partido Comunista habia impulsa-
do. Después hubo una represiéon muy grande y los dirigentes del partido
comunista acabaron negociando. Al final los dirigentes ferrocarrileros,
como Vallejo o Campano, acabaron en la carcel muchos anos.

Esto lo analizamos. Recuerdo que entre los maestros estaba José
Revueltas?, y algunos otros que tenian mucha escuela, y mucho cono-

4.]José Revueltas (1914-1976), ademads de escritor, fue un activista y destacado militante del partido comu-
nista cuando estaba proscrito.
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cimiento. Elaboramos un documento para presentarselo a la direccién
del partido, y ya te imaginards, la respuesta fue la expulsion. Te estoy
hablando del 59 0 ‘60. En ese momento salimos. Algunos de los dirigen-
tes eran: Juan Bron, Eduardo Elizalde, José Revueltas y otros. La mayor
parte de ellos fueron a Michoacan a crear una escuela de analisis y todos
los demas nos quedamos aqui. Fue ahi donde termind mi participacién
en el Partido Comunista. En la practica estuve haciendo defensa de al-
gunos casos, era un momento muy dificil por la represién del gobierno
a los sindicatos obreros. Dentro del magisterio, estudié para maestra de
la normal en el nivel de primaria, y hubo represion en esa época. Desde
ahi surgi6 toda mi practica de izquierda en las luchas sociales. Fueron
aprendizajes muy grandes.

M.R.T: Mercedes, ;como se vinculan las trayectorias vitales, las experiencias y
formas de hacernos conscientes de nuestros cuerpos, nuestros compromisos cor-
porales con nuestras ideas politicas? Todos estos recuerdos y memorias que nos
estds contando estan relacionados con el conocimiento que, como investigadoras,
tendriamos que buscar en nosotras mismas para poder hacer investigacion y
esta es la importancia de hablar de las trayectorias vitales.

M.O: Yo queria decirte que al mismo tiempo de la lucha social que te co-
mentaba en la pregunta anterior, yo ya era estudiante de la escuela de
antropologia y formamos parte de este grupo que nos llamaban “Los
magnificos”, asi nos pusieron los alumnos. Eramos un grupo muy in-
quieto de personas, no solo mexicanas sino también norteamericanas
como Susana Drucker. Ademas el guatemalteco Carlos Navarrete, entre
otros. Eramos un grupo al que le pusimos “Miguel Otén de Mendizabal”.
El fue el fundador de la escuela de Antropologia en el Politécnico y era un
militante también del Partido Comunista que estaba olvidado en la es-
cuela porque se habia dado un vuelco muy importante a la Antropologia
marxista mexicana. Por un lado, se pasé de Otén de Mendizabal y algu-
nos otros pensadores a la escuela norteamericanay, por otro lado, a la es-
cuela integracionista que dio origen al indigenismo. Otén de Mendizabal
estaba olvidado y nosotros pusimos ese nombre al grupo y fue un grupo
interesante e importante porque sustituyd la parte de seguridad que me
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daba la Iglesia. Este grupo se constituyd dentro de mi, como el espacio en
donde podia discutir y aprender nuevas formas de ser. Hubo una influen-
cia en mi, la de Rodolfo Stavenhagen, que fue nuestro companero antes
de nosotras. El tenfa una formacién marxista muy sélida y una formacién
y experiencia también en el campo trabajo con el INI. Discutiamos con
él y nos planteaba también sus preocupaciones para interpretar desde el
punto de vista marxista la situacion indigena que se habia planteado mu-
cho mas como una diferencia étnica-cultural. Se veia que las clases eran
algo diferente. Fue importante aprender de Rodolfo Stavenhagen a inter-
pretar la cultura y la cultura indigena desde un planteamiento de clase.
Esto ha sido un aporte no solo para el grupo Otén de Mendizabal, sino un
aporte muy importante de Rodolfo a la antropologia de ese momento y
fue la base ideoldgica de nuestras criticas al indigenismo.

Yo queria decirte esto porque hubo una liga muy importante entre los
planteamientos de la politica de izquierda con los aportes tedricos de la
antropologia pero interpretada desde una mirada materialista. Esta fue
la formacién que tuvimos en donde unimos, por un lado, la escuela de
Van Maanen; la etnografia cldsica; el pensamiento de Calixta Guiteras,
Barbro Dahlgren y Johana Faulhaber. Ellas fueron nuestras maestras.
También tuvimos la oportunidad de tener como maestros a todos los
exiliados de la revolucién espafiola de la guerra con Franco. Todo esto
se acopl6é mucho a nuestro proceso de formacion, con gente muy impor-
tante como Juan Comas, Encinas, Armillas y José Luis Lorenzo. Tenian
todo una trayectoria de lucha social y politica muy importante. Esto fue
parte de la riqueza de mi formacion tedrica pero con una posicion social
y politica muy importante y muy rica. Estudidbamos el “conocer” para
cambiar, para transformar, para incidir. Desde que éramos estudiantes
teniamos esta inquietud.

M.R.T: Mercedes, sen qué circunstancias llegaste a Chiapas?

M.O: Yo habia estado en Chiapas alguna vez pero sin poderme asentar.
Luego vine como Directora de la Escuela de Desarrollo (INI). Esto fue
después de nuestra posiciéon critica al indigenismo, de todas nuestras
discusiones con el Dr. Aguirre Beltran y con todos los indigenistas de
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la época como Villarojas y otros compafieros maestros. Aguirre Beltran
ocupd el cargo de subsecretario de cultura y nos invitd a los rebeldes que
habiamos sido sus alumnos a diferentes puestos de direccién. Guiller-
mo Bonfil estuvo en el Instituto de Nacional de Antropologia e Historia
(INAH), Valencia llegé al Instituto Nacional Indigenista (INI), Salomén
estaba en educacién indigena, entre muchos otros. El INI decidié cerrar
el centro coordinador y convertir el centro en una escuela de desarrollo.
Se quedd la parte de educacion y se anexé la Escuela Internacional de
Antropologia Social de Desarrollo, con alumnos de América Latina. Fue
una invitacion directa que me hizo el Dr. Aguirre Beltran. Fue una mala
interpretacién de mi parte. Mi idea era que Dr. Aguirre nos estaba dan-
do oportunidad de mostrar nuestras criticas y nuestras posiciones en
la practica. Pero no fue asi. El Dr. Aguirre lo que queria era incorporar-
nos, como realmente logré integrar a la mayoria de “Los Magnificos”, a
la dindmica del sistema. Tal como pasé con Arturo Warman que se paso
absolutamente al otro lado. Yo estuve entonces tratando de hacer cam-
bios en la escuela de desarrollo con la idea de que los indigenas pudieran
revalorar su propia cultura, con la idea de fortalecer los idiomas a través
de conocerlos y poderlos hacer lenguas escritas. Toda una serie de ideas
que yo tenia de la educacion pero, sobre todo, el pensar que los indige-
nas tenian derecho a su propia cultura, a sus propias decisiones, a tener
sus formas de gobernarse y de vivir. Todo esto después se desarroll6 mas
a través de la teoria, que partia de nuestras criticas. Yo quise poner en
practica todo eso, pero ya te imaginaras lo que pasd, no lo diré tan de-
talladamente. Cuando el Dr. se enterd, me pidié mi renuncia y renuncié.

Recuerdo que puso un articulo muy interesante en el periédico en
donde explicaba por qué se cerraba la Escuela de Desarrollo. Decia que la
directora y el grupo de maestros de esa institucion sin aprobacion de la
Secretaria de Educaciéon habian tomado la decision de organizar un mo-
vimiento al estilo de “Panteras Negras” (Black Panthers). Cuando yo lei
eso, pensé en que si hubiera sido asi no se hubiera acabado tan pronto la
escuela, pero el temor era que los indigenas tomaran sus propias decisio-
nes y pudieran convertirse en sujetos de sus propias transformaciones.
Ahi acabé la experiencia en relacion al indigenismo y asi me fui quedan-
do en Chiapas desde entonces.

43



Mercedes Olivera

Después hice un estudio en las fincas en donde combinaba la inves-
tigacién con la accién politica. Era un momento en Chiapas de mucho
conflicto dado que no se habia dado la reforma agraria y todavia persis-
tian las fincas en donde la situacién servil de los trabajadores era de una
crueldad tremenda, incluyendo el derecho de pernada. No se podia ver
nada masy estudiar, era necesario que se transformara y que los campe-
sinos tomaran conciencia. Cuando llegamos vimos que los campesinos
iban con su petate y su gallina caminando por las veredas, y las mujeres
llorando. Yo les preguntaba: “;qué pas6?”. Y me respondian: “a mi patron-
cito se le metié el demonio, me quemo la casa y ya no nos quiere reci-
bir”. Yo les respondia: “jQué barbaridad!, ;a dénde van ir ahora?”. Y me
respondian: “a buscar otro patroncito, otro que sea bueno”. El servilismo
estaba interiorizado en sus cuerpos a tal grado que me tocé ver como
los papas, cuando las nifias comenzaban a menstruar, las adornaban, las
vestian y les colocaban trenzas con listones y las iban a llevar a la casa del
patrén. Ellos sentian como orgullo de que las hijas pasaran por la casa
del patrén, es decir, por todas las violaciones. Son aprendizajes que ted-
ricamente se aprenden en la escuela pero que le pasan a una. Cuando los
ves en la realidad, se te mete en el cuerpo y también te hacen reaccionar
de una manera que no puedes estar nada mas escribiendo y analizado la
situacidn, sino es una obligacion moral y ética, minima humana, interve-
nir en esta situacion.

M.R.T: Respecto a tu espacio personal, ste gustan la miisica o la poesia?

M.O: Mi familia era de clase media baja. No habia libros, ni misica. Ha-
bia radionovelas y eran parte de toda esa formacién. La cultura huma-
nistica la construi cuando me casé con Mario Vizquez. El era una gente
dedicada al arte. Me abri6 todo el maravilloso espacio artistico, la arqui-
tectura, la danza, la musica y el teatro. La influencia de Mario, a pesar
de sus neurosis, fue para mi una riqueza y fue parte de mi formacion.
La musica preclasica fue muy importante en esa época de mi vida, y
también la musica popular. Lo que mas me llen6 fue la danza, siempre
quise ser bailarina pero mis piernas nunca dieron para eso y no pude,
pero estuve muy cerca del ambiente de la danza moderna, sobre todo,
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participé acompafnando llevando las maletas y haciendo el vestuario en
un viaje muy interesante por China, Rusia y algunos paises de Europa
con el ballet nacional. Fue una experiencia vital. Ahora de grande que
ya no puedo caminar casi, ha sido una frustracién creciente que ya no
puedo bailar y no me puedo mover, pero atin lo hago con los ojos porque
me gusta mucho.

M.R.T: Gracias por compartir esa parte de tu espacio personal e intimo. Quisié-
ramos que nos contaras ;qué es para ti sev antropéloga?

M.O: Son historias muy complicadas las que ti preguntas. También el
trayecto de mi vida ha sido un eje de mi existencia pero también me pe-
leé con la Antropologia, siendo una antropdloga critica y rebelde. Cuan-
do hice trabajo en el Valle Poblano Tlaxcalteca, me di cuenta de que la
teoria y la practica son dos cosas que habiamos separado y que no se
puede hacer Antropologia sin unir a la practica y a la accién politica. Me
di cuenta de que la antropologia que estibamos haciendo se volvia cada
vez mas académica y que los antropdlogos investigibamos para cam-
biar. Aunque existia la Antropologia social del cambio social y cultural se
trataba en realidad de conocer, escribir y esperar el aplauso de los otros
antropdlogos pero en la realidad poco se cambiaba. Darme cuenta de la
realidad tan dura de las mujeres campesinas en esa parte del Valle Tlax-
calteca, me hizo reaccionar muy fuerte contra la Antropologia. Pensé “no
mas antropologia, me dedicaré al trabajo directo con las mujeres en el
campo”. Fue después de una crisis en la que descubri cémo la forma de
subordinacién de las mujeres se prolongé y se fortalecié desde la época
prehispanica y durante la Colonia y cémo la tradicién y la estructura co-
munitaria funcionaron como presién para subordinarlas de manera tan
violenta. Eso me causé una crisis tremenda y decidi entonces dedicarme
al trabajo feminista. Pensé en dejar la Antropologia pero no se puede de-
jar, es parte de la existencia. Hay que ponerla al servicio de lo que segin
tu conciencia “debe ser” y, en este caso, me sirvié mucho para hacer una
Antropologia feminista desde la base, desde las comunidades, desde las
mujeres campesinas e indigenas que estaban y siguen estando margina-
das de todo el desarrollo capitalista y de la participacién social y politica.
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Sobre todo criticar la forma en cémo se incorporan al desarrollo y como
el Estado sigue promoviendo su integracién. Aunque el indigenismo ya
no exista, ahora es peor porque es integracién al mercado neoliberal. Lu-
char contra todo esto ha sido mi posicionamiento, pero hacerlo desde las
mujeres ha sido mi objetivo antropoldgico principal. Aunque haya dicho
que dejo la Antropologia, en realidad la puse al servicio de mis preocupa-
ciones politicas y sociales.

M.R.T: El trabajo que has hecho tiene relacion con las luchas en contra del des-
pojo de la tierra y de la desposesion que han vivido las mujeres indigenas his-
toricamente. En ese sentido, ;cudl es la relacion para ti entre las mujeres y la
Antropologia?

M.O: Estd mediada por los antropdlogos. No podemos ver a las mujeres
aisladas de todo su contexto social. Es ver estos procesos como relaciona-
les pero no solamente desde la parte material de la cultura, sino también
desde nuestros cuerpos, sentimientos, nuestra forma femenina de ver,
de pensar y de sentir. Podemos decir que es la cultura misma pero es una
manera de vivirla diferente, de sentirla desde la mujeres por su posicién
subordinada y por la necesidad de luchar y salir de estas imprecisiones,
de volvernos sujetas de la vida social, de impugnar las formas de poder
que estan sosteniendo las desigualdades de la sociedad y en las que he-
mos vivido.

Mi feminismo no es un feminismo que haya nacido solamente des-
de el planteamiento de la sexualidad del cuerpo, sino de esta parte del
planteamiento social, politico y de la relacién con el poder de los hom-
bres, el poder del Estado y el poder del sistema. Es algo fundamental
para plantear transformaciones. Ahora se dice “interseccionar”, es decir,
conjuntar estos elementos para poder conocer la realidad y para poder
intentar transformarla, no transformarla ti sino transformarla social-
mente y esto es algo fundamental. Ahora todas las ideas decoloniales son
muy vitales y radicales pero en realidad los y las antropélogas la hemos
estado practicando desde siempre. Nosotras tenemos esa conciencia de
la genealogia y el proceso transformador e histérico. Ahora se llama de-
colonialidad y esto permite ponerle nombre a las acciones, a los procesos
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y a la forma de construir conocimiento. Esta nueva forma de lo episte-
moldgico, de los posicionamientos criticos me parece importante pero la
hemos practicado desde hace mucho.

M.R.T: Algunos de los estudios criticos feministas de las Ciencias Sociales tie-
nen que ver con cémo las disciplinas, tales como la Antropologia, han ido repro-
duciendo logicas androcéntricas, sexistas, racistas, lesbdfobas y transfobas. En
ese sentido, esas criticas feministas lo que cuestionan también son los métodos,
las metodologias, los disefios metodoldgicos y las técnicas de investigacion o mds
bien las herramientas que utilizan las investigadoras para cambiar esas logicas.
Por eso me gustaria prequntarte, scudles han sido tus estrategias y tus formas de
desarrollar metodologias que cambien esas logicas?

M.O: La idea general es que la forma de hacer conciencia para que la gen-
te pueda asumirse y autodeterminarse y, por lo tanto, hacerse sujeto de
sus luchas y sus transformaciones, estd en la base de las metodologias
que yo uso. Es muy interesante toda la herencia que tenemos las feminis-
tas de la educacién popular de Freire. Ha sido retomar esa herencia. No
solo es incorporar el sentido de “género”, sino ver la realidad incluyendo
todos los elementos interseccionados, ver las desigualdades todas juntas
incluyendo el género; se trata de ver una realidad en una forma integral
y esto permite construir conocimientos de diferentes perspectivas. No
puedes construir teoria individualmente, es producto de la practica so-
cial. Yo no he hecho teoria, las hemos hecho las mujeres y se ha hecho
muy ligada a sus problemas y realidades y no en funcién a las corrientes
de moda. Esto a mi me parece que ha sido un posicionamiento episte-
moldgico importante. Por ejemplo, los talleres, que son un instrumento
feminista, son un espejo en donde las mujeres puedan ver su realidad,
verse ellas mismas, tomar conciencia y ayudar a otras mujeres a través de
aprender la metodologia de los talleres para que grupos mayores puedan
tomar conciencia y puedan las mujeres organizarse. Cada vez siento que
es mas dificil porque cuando el gobierno no habia descubierto la poten-
cialidad de las mujeres, cuando el Estado no nos tomaba en cuenta, era
mas facil. Ahora que nos toma en cuenta para sus propios intereses, te-
nemos que luchar contra todos sus intereses necesariamente, como nos
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impone formas de vivir que observan a las mujeres totalmente. Por ejem-
plo, si el tiempo de las mujeres esta invadido por el Programa Oportuni-
dades: ;a qué hora pueden ellas militar?

Antes luchabamos por incorporar el género al desarrollo y ahora digo
que producto de eso, cuando se apropie el Estado del género lo que ha
hecho es el “MES”, que quiere decir, “Mujeres Enterradas en el Sistema”,
o absorbidas o empantanadas por el sistema. De tal manera que es muy
dificil por todas las formas de cooptacién que existen, aprovechindose
de la pobreza de las mujeres indigenas y campesinas, las tienen atadas
a sus dindmicas. Muchas mujeres nos dicen en el campo que estin de
acuerdo en luchar conmigo pero necesitan el dinero. Es lo Gnico que tie-
nen para vivir porque los maridos se han ido, han migrado y han dejado
a las mujeres solas con la obligacién de trabajar las tierras porque si no
se las quitan. Las mujeres no solo son reproductoras sino abastecedoras
y sustitutas de los hombres en la vida de los ejidos y de las comunidades.
El control social lo estd haciendo, también el Estado, a través de las mu-
jeres y esto es tal vez un atentado. En el campo las organizaciones cam-
pesinas estan asumidas o integradas a los partidos de tal manera que
son parte del Estado y el trabajo ahora es dar proyectos para las mujeres.
Las mujeres se vuelven diputa de los partidos en el campo. Es controlar-
las a través de los proyectos para establecer dindmicas enajenantes que
impiden la conciencia o la actuacién liberadora de las mujeres. “Oportu-
nidades” ha sido un programa tan “perfecto” desde el punto de vista de
la maldad, para poder controlar a la sociedad porque solo se controla a
las mujeres.

M.R.T: Otro de los conceptos que se han manejado desde la teoria feminista es
la idea articulacion no solo intelectual y politica, sino también con el campo de
las emociones y los sentimientos. En ese sentido scomo te has articulado con tu
trabajo de investigacion?, scudles son tus preocupaciones también, actualmente?

M.O: Pues viviéndolo. No podemos dividir nuestra vida de nuestro po-
sicionamiento politico y de nuestras preocupaciones sociales. Forman
parte de ti. Yo no estudio ni practico la Antropologia, mas bien la vivo.
Incluso mucho de lo que yo escribo no es para los intelectuales y para los

48



ENUNCIACIONES DE LA ANTROPOLOGIA FEMINISTA EN CHIAPAS...

cientificos, mas bien es para las mujeres. Todo esto no estd en la biblio-
grafia porque a CONACYT no le interesan esos libros, folletos y mate-
riales pedagdgicos. Son herramientas muy dtiles y muy necesarias, que
ayudan a las mujeres a entender. Tenemos aqui el problema que todavia
muchas mujeres son analfabetas entonces hay que usar dibujos, videos
y todos los materiales sonoros y graficos para que las mujeres puedan ir
transformando su forma de pensar y de vivir.

Tenemos la presencia del EZLN que marcé todo el trabajo social que
realizaron las feministas y las mujeres. El hecho de que el EZLN haya le-
gitimado la participacién politica de las mujeres y haya abierto espacios
sociales hasta en el propio ejército para las mujeres ha sido una leccién
que facilit6 toda su participacién, incluso hasta en el propio gobierno que
se ha aprovechado de esto.

M.R.T: Mercedes y tus preocupaciones actualmente ;cudles son?

M.O: La personal es que como ya estoy viejita no me va a dar tiempo de
hacer todo lo que hubiera querido hacer. Y las otras preocupaciones son
que los jovenes y las jovenes puedan seguir transformando, puedan con-
tinuar una vida fuera de la enajenacién que estd produciendo el sistemay
que esta dejando a los jovenes y a los nifios sin la seguridad de un futuro.

M.R.T: Te agradecemos mucho, estamos llegando al final de esta entrevista pero
me gustaria despedirme con una prequnta que me gusta hacer mucho al final
que tiene que ver con tus preocupaciones actuales también ;qué te gustaria que
pasara manana?

M.O: ;Mafiana? Que dejen de reprimir a los maestros y a lo mejor no ma-
fana, sino hoy mismo.
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La familia en Tlaxcalancingo.
Un problema de desorganizacion social’

Cuando queremos entender la existencia de ciertas formas sociales “de-
fectuosas”, que constituyen problemas individuales o colectivos para
los miembros de una sociedad, es muy util estudiarlos como desajustes
provocados por la incongruencia entre sus necesidades y los medios que
existen para satisfacerlas. Siguiendo este enfoque hemos intentado ana-
lizar las situaciones conflictivas y anémalas de las familias de Tlaxcalan-
cingo. Pues, con el objeto de conocer sus causas, mecanismos y quizas su
posible evolucién, tomando en cuenta sus tendencias actuales.

De acuerdo con Malinowski, consideramos que una sociedad estara
organizada en la medida en que satisfaga institucionalmente sus nece-
sidades basicas, en tal forma que permitan la convivencia de las perso-
nas que la forman (1944, introduccién). Esta convivencia serd posible a
través de una adecuada y sistematica divisién de funciones, organizada
de acuerdo con un sistema de valores y con la existencia de una red de
normas juridicas que regulen y controlen las formas de conducta indi-
viduales y reciprocas. La organizacién institucional de una comunidad
responderd siempre a las necesidades de las personas que la forman y
funcionara de acuerdo con la dindmica propia de cada comunidad.

Asi pues, no todas las sociedades han resuelto sus necesidades basi-
cas con instituciones idénticas ni tampoco existe entre ellas el mismo

1. Extraido de Olivera, M. (1967). La familia en Tlaxcalancingo: un problema de desorganizacién social.
Anales del Instituto Nacional de Antropologia, XVIII. México.
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grado de adecuacién o funcionalidad institucional; de alli que Monzén
piense que si una comunidad cuenta con las instituciones que “satisfa-
gan adecuadamente las necesidades vitales, psiquicas y sociales de sus
miembros, podra considerarse organizada; pero si satisface esas necesi-
dades de manera imperfecta, puede considerarse como desorganizaday
en cuanto no pueda satisfacer algunas de esas necesidades, llegard a la
extincién” (1962, p. 25).

Sin embargo, es preciso tomar en cuenta que las necesidades perso-
nales o colectivas de una comunidad no son estaticas; por el contrario,
obedeciendo a causas internas o a causas externas, siempre se estan
transformando sus caracteristicas y aumentando su complejidad; ante
esta situacidn, los seres humanos consciente o inconscientemente tien-
den a encontrar satisfactores, tomados de su propia realidad o de afuera
en cuanto estén a su alcance; en tal forma la “adecuada” satisfaccién de
ellas siempre resulta relativa, pues de hecho las estructuras instituciona-
les también se transforman continuamente y tienden a desaparecer si ya
no tienen una funcién especifica que cumplir. De esta manera es necesa-
rio pensar que dentro de la sociedad se presentan sucesivamente, y como
una tendencia constante, los procesos de organizacion, desorganizacién
y reorganizacién de las formas institucionales, presentando diferentes
niveles, ritmos y complejidades de acuerdo con las caracteristicas especi-
ficas de cada comunidad.

Asi, por ejemplo, en nuestras comunidades urbanas de tipo occidental
moderno estos procesos se presentan con increible rapidez y compleji-
dad que son muy dificiles de captar en su forma global y detallada; en
cambio, en las comunidades aisladas o en aislamiento relativo —como su-
cede en muchas poblaciones indigenas de nuestro pais— estos procesos
son mas lentos, sus instituciones han presentado durante mucho tiempo
una integracion creciente y facil adaptacién a las pequenas variaciones
de las necesidades de sus miembros. Sin embargo, en las décadas mas
recientes ese ritmo se ha alterado bruscamente por la expansién de la
cultura moderna y las nuevas formas de contacto con la sociedad indus-
trial occidental, que favorecidas por la precaria situacién y los conflic-
tos internos de cada comunidad indigena, han dado como resultado, en
muchos casos, el cambio de las estructuras institucionales para hacerlas
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mas funcionales a las nuevas situaciones a que se enfrentan. En comu-
nidades de este tipo —como Tlaxcalancingo en este momento- es mucho
mas facil estudiar el proceso de desorganizacién institucional por la for-
ma bruscay clara en que se presenta.

Este trabajo no plantea el estudio de todas las instituciones del pue-
blo, aunque seria necesario para entender el problema de su desorgani-
zacion social, porque ello es demasiado amplio; sin embargo, a través del
estudio de la familia se podrd vislumbrar la complicada situaciéon que
atraviesa este pueblo en la actualidad.

Para entender el problema de desorganizacién familiar hemos inten-
tado seguir, con ligeras modificaciones, el esquema trazado por el pro-
fesor Monzon? (1962, pp. 38-40), analizando las estructuras reales tradi-
cionales y recientes de las familias tlaxcalancintecas; las formas ideales
a que aspiran y las formas “defectivas” surgidas como corolario de los
problemas que han provocado los cambios estructurales de la familia en
ese lugar.

El pueblo y los pobladores

San Bernardino Tlaxcalancingo, agencia municipal de San Andrés Cho-
lula, se localiza hacia el suroeste de la ciudad de Puebla, en el paisaje are-
noso del valle que tiene hacia el oeste al Iztaecthuatl y al Popocatépetl.
Los terrenos del pueblo solo estin separados de los barrios suburbanos
de la ciudad por algunos campos de cultivo y el arroyo Zapatero que les
sirve de limite.

El suelo que ocupa es plano, Gnicamente estd surcado por tres monti-
culos de poca importancia y tiene una ligera inclinaciéon hacia el este. En
invierno el clima es seco y frio, pero la mayor parte del afo la temperatu-
ra es agradable: templada con lluvias en verano y otofio.?

2. El autor los llama patrén real, patrén ideal y patrén defectivo; nosotros hemos eliminado la palabra
patrén porque creemos que corresponde a una forma estatica que no esta de acuerdo con nuestras ideas
al respecto; ademas, en el caso de la estructura familiar de Tlaxcalancingo no podemos hablar de un solo
modelo real, sino por las mismas circunstancias que se presentan existen dos: el tradicional y el recien-
temente usado, con sus respectivas formas ideales.

3.“El clima de la Regi6n es Cwbg, segtin el sistema de Kéepen” (citado por Nolasco, 1965, p. 32).
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La vegetacién natural de pradera casi ha desaparecido, pues en Tlax-
calancingo todos los terrenos estd ocupados, siendo la mayor parte de
ellos campos de cultivo y encontrandose en el resto las casas, iglesias y
los escasos servicios publicos del pueblo: Presidencia Auxiliar, Agencia
del Ministerio Publico, carcel, dos escuelas y siete iglesias.

La principal via de comunicacién es la Carretera Panamericana que
va de Puebla a Oaxaca y atraviesa el pueblo cortandolo en dos secciones.
No hay oficina de correos, ni linea telefénica, ni telegrafica. La vida del
pueblo se vierte mas bien hacia la ciudad que hacia su cabecera munici-
pal, hacia donde no hay servicio de transportes.

El centro del pueblo es la iglesia parroquial,* en torno a la cual se en-
cuentran los edificios pablicos y de ella parten las calles mds importantes
del pueblo: dos antiguos caminos reales que llegan hasta el vecino pueblo
de Cacalotepec y que comunican a los seis barrios del pueblo formando
una especie de circuito. Existe otra calle, la Central, que se abrié hace
poco tiempo, por donde continuamente atraviesan el pueblo los camio-
nes de dos lineas locales que van, una del observatorio de Tonanzintla, y
otra de Atlixco, a la ciudad de Puebla.

Tlaxcalancingo se conoce regionalmente como un pueblo de “indios” y
en realidad ha conservado, a pesar de su cercania con la ciudad, muchas
caracteristicas de comunidad indigena.

Tradicionalmente los habitantes de Tlaxcalancingo se han reconoci-
do a si mismos como “indios” y han aceptado el trato diferencial de los
extrafos desde la fundacién del pueblo, que segiin la tradicién local se
formo con gente llevada de Tlaxcala por lo espafioles para el “servicio” de
Puebla.

Segtin el censo de 1964, levantado por las autoridades locales, la pobla-
cién es de 2.897 personas, de las que mas del 85% hablan nahua, idioma
que se usa corrientemente entre la mayor parte de los habitantes, aunque
ya solo los mas viejos son monolingiies.

Las casas del pueblo se hallan entre los campos de cultivo en torno a
las iglesias de los barrios; exceptuando las calles mencionadas antes, las

4. Desde hace 15 afios Tlaxcalancingo dej de ser parroquia; sin embargo, en el pueblo se le sigue llaman-
do en esa forma a la iglesia principal, manejada absolutamente por las autoridades religiosas del pueblo.
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demads son veredas sin importancia. Ninguna calle estd pavimentada; no
hay agua corriente, ni drenaje; la defecacion se realiza al aire libre y para
el abastecimiento de agua se utilizan los profundos pozos que hay en los
predios.

Desde hace ocho afios hay servicio eléctrico en Tlaxcalancingo; apro-
ximadamente el 75% de las casas tienen “luz”, que introdujeron las auto-
ridades religiosas en turno, promoviendo la venta de algunos terrenos
comunales que tenian para el servicio de la iglesia parroquial.

La mayor parte de las casas son de adobe y techos de teja; tienen un
patio interior a cuyo rededor se encuentran uno o dos cuartos, ademas
de la cocina, y casi siempre un tejaban para guardar los instrumentos y
los animales que se utilizan para el trabajo agricola. En el centro del pa-
tio se encuentran por lo general uno o dos cuezcomates de chinamite de
forma cénica en donde guardan las mazorcas;* muchas casas tienen un
temazcal adosado a una pared exterior; sin embargo, muchos de ellos ya
no se usan desde que empezaron a funcionar los temazcales ptblicos, en
donde se bafian muchas personas del pueblo.

La mayor parte de las 468 casas de Tlaxcalancingo solamente tienen
un cuarto y una cocina; el numero promedio de personas que las habitan
es de 6.3; sin embargo, hay que hacer notar que las familias extensas tie-
nen entre siete y ocho miembros como término medio.

El mobiliario es pobre y escaso, en todas las casas existe una mesa o
una repisa que se ocupa para altar, que junto con la cocina, son los ele-
mentos mas importantes de las moradas tlaxcalancintecas. En el mismo
cuarto en que esta el altar casi siempre hay varias sillas o bancas hechas
con vigas y ladrillos que les sirven para recibir las visitas del “pueblo”
—autoridades tradicionales de la parroquia— o de los mayordomos del ba-
rrio, en los casos de alguna fiesta o celebraciéon familiar o del pueblo.

En general podemos decir que no existen las camas; para dormirse
extienden los petates que de dia permanecen enrollados en un rincén de
la casa. La ropa se guarda en bailes o en cajones de jabén; solamente dos

5. Chinamite es el nombre que le dan a la cafia seca del maiz. Los cuezcomates de chinamite estin tan
bien hechos que impiden que penetre el agua; permiten suficiente ventilacién como para impedir que
el grano se pudra.
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familias tienen ropero.

En las cocinas predominan los elementos indigenas tradicionales: el
fogdn de tres piedras en el suelo, trastos de barro, metates y molcajetes
de piedra y cuatro o cinco comales, ademas de la “loza” —tazones y platos
de ceramica industrial- que ocupan para “las mayordomias” y “cargos”
de la parroquia.

Recientemente se ha extendido el uso de estufas de petréleo; sin em-
bargo, las familias mas tradicionalistas solo usan fogén. Existen otras
muchas caracteristicas indigenas en Tlaxcalancingo, algunas muy im-
portantes como la solidaridad y sentido de grupo sostenidas a través de
instituciones de caracter indocolonial con mucha vigencia todavia, aun-
que con marcadas tendencias a desaparecer; entre ellas podemos men-
cionar las organizaciones religiosas: “el pueblo” con un sinntmero de
cargos escalafonarios que se empiezan a cumplir desde que se es nifo o
adolescente; “la comisién” para la bajada de la Virgen de la Pirdmide de
Cholula; “el altepet]”, mayordomia del Nifio Dios y de otras imagenes; y
los barrios que ya solo tienen funciones religiosas.

Desgraciadamente estas y otras caracteristicas de la comunidad in-
digena de Tlaxcalancingo no se pueden analizar profundamente en este
trabajo; no obstante, en el curso de la exposicion haremos frecuentes re-
ferencias a ellas.

La estructura familiar

La familia es una de las instituciones mas antiguas de la sociedad; una de
sus funciones mas importantes ha sido la de proporcionar a las comuni-
dades miembros aptos para convivencia desde los puntos de vista biol6gi-
co, cultural y social; a través de ella se satisfacen y regulan las necesidades
de emparejamiento y procreacion y se realiza el entrenamiento adecuado
de los nuevos miembros del grupo para que puedan lograr su plena endo-
culturacién y socializacién, entrenamiento que es posible fundamental-
mente por el continuado contacto personal entre padres e hijos.

A través del tiempo, la estructura familiar ha sufrido muchos cambios
que corresponden a las diversas caracteristicas que han ido tomando las
necesidades que satisface; en la actualidad muchas de sus funciones se
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han limitado por traspaso a otras instituciones mas especializadas y de
contenido mas amplio y general como son la escuela, los clubes, las guar-
derias, los talleres, las fabricas, etc. (Rumney y Maier, 1946, pp. 142-47).
Este traspaso ha sido absolutamente necesario, pues la familia en si ya
no puede resolver adecuadamente las exigencias de educacién que exis-
ten en la actualidad.

En Tlaxcalancingo estd ocurriendo en este momento un cambio im-
portante en la estructura familiar: el modelo tradicional, es decir, aquel
que toda la comunidad siguié durante muchos afios, tal vez durante toda
la época colonial y el siglo pasado, se ha venido transformando adqui-
riendo caracteristicas que se acercan mas a las nuevas necesidades que
han surgido en el proceso de integracion a la sociedad nacional, tendien-
do siempre a lograr las formas ideales deseadas por los tlaxcalancinte-
cas. Simultineamente a este proceso de transformacién de la estructura
familiar, se han presentado otros cambios institucionales y han surgido
nuevas necesidades y nuevas instituciones.

El modelo de familia tradicional

Las familias de las personas viejas del pueblo son las que conservan su for-
ma antigua, “su verdadera forma”, segin nos dijeron ellos mismos. Estan
constituidas por el jefe de la casa, su esposa, sus hijos solteros, ademas de
uno o dos hijos varones casados y sus familias, que viven en la misma casa
y reconocen la autoridad del padre. Cuando un hijo se casa tiene la obliga-
cién de quedarse a vivir con sus padres, quienes reciben a la nueva pare-
ja como “hijos de familia” para que vivan alli durante cuatro o cinco afios
hasta que, ayudados por sus parientes, construyen una casa en el mismo
solar paterno. Durante el tiempo que viven con el padre, la produccién y el
consumo se hacen cooperativamente entre todos los miembros de la fami-
lia, dirigidos siempre por el jefe de la casa y su esposa.

Cuando se casaron los que ahora son viejos, tuvieron que quedarse
en la casa de sus padres de 10 a 12 afios, y nos informaron que antes de
la Revolucién los hijos no se separaban de sus padres hasta que morian.
Actualmente el inico que tiene derecho y obligacién de quedarse a vivir
toda suvida en la casa de sus padres es el hijo menor; a la muerte del pa-
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dre es él quien hereda la casa y la autoridad sobre sus hermanas solteras
y su madre; y también hereda la obligacién de cuidarlas y mantenerlas
hasta su muerte; para que lo pueda hacer, el padre le deja la mayor parte
de sus propiedades.

Mientras el padre no haya muerto, todos los hijos varones, aunque ya
se hayan separado, deben seguir trabajando el solar y la parcela familia-
res, que en los mejores casos llega a tener 4 o 5 ha. De alli, tericamente,
tiene que salir la manutencién de todos los miembros de la familia ex-
tensa, que de hecho es casi imposible por lo raquitico de la produccién.
Sin embargo, a pesar de esta situacion los padres se resisten a que sus hi-
jos consigan otro trabajo, pues eso significaria su independencia econé-
mica y el abandono del campo seguramente. Los hijos que son miembros
de las familias extensas solo pueden trabajar como peones o artesanos el
tiempo que les deja libre el trabajo agricola familiar.

La madre es la autoridad dentro de la casa; ella dispone la comida y
organiza el trabajo familiar entre los hijos pequefios, los nietos y las nue-
ras a quienes se les exige mucho trabajo alegando que tienen que adqui-
rir experiencia para cuando ellas vivan en su propia casa. Las nueras se
quejan mucho de malos tratos de sus suegros y presionan a sus esposos
para “salirse” de la casa cuanto antes; pero esto no sucede sino hasta que
al padre le parece bien; entonces, le da al hijo un pedazo de terreno y le
ayuda a construir la casa.

Los primeros pasos en la socializacién y endoculturacion de los hijos
y de los nietos los realizan los abuelos, los padres y los hermanos mayo-
res. Las nifas tienen obligaciones domésticas desde los 8 afos y mucho
antes ya son las encargadas de cuidar a sus hermanos pequefios. Los ni-
nos ayudan a los mayores en los trabajos del campo y a pastorear. Muy
pocos son los jefes de familia que permiten a los pequefios asistir a la
escuela varios afios; les parecen suficientes dos, uno para que aprendan
a hablar en castellano y otro para que aprendan a leer y escribir. “En la
ciudad —me decia uno de mis informantes- los padres tienen que educar
a sus hijos en la escuela por muchos afios porque no tienen qué dejarles
cuando se mueran; pero aqui, nosotros les dejamos su terrenito para que
lo trabajen, para eso no se necesita estudiar”.

Los hijos deben tratar muy respetuosamente a sus padres; a las mu-
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jeres se les ensefia especialmente a ser respetuosas y obedientes con los
mayores, sobre todo con los hombres. Las mujeres deben estar sometidas
a los padres, los suegros o a los esposos y se les entrena desde pequefias
para ello. Las mujeres deben conformarse con lo que se les puede dar,
solo pueden ir a vender a Puebla cuando su esposo o su padre les dan
permiso; pero eso no es bien visto ni bien aceptado por los viejos. Las fa-
milias tradicionalistas critican la nueva forma de vida en que las mujeres
mantienen cierta independencia de sus maridos y pueden ir a vender a
Puebla todos los dias.

Las mujeres deben ser muy recatadas; hasta hace 10 o 12 afos todas
se vestian con enredo y camisa, pero ahora ya solo usan diariamente esta
indumentaria las mas viejas; otras la usan solo los dias de fiesta en el
pueblo, pero las mujeres de 30 afios y menos casi nunca la usan, pues vis-
ten vestidos y suéteres comprados en el mercado. El uso de zapatos se ha
generalizado entre las mujeres, sobre todo para ir a Puebla. Los hombres
mads viejos usan calzones y camisas de manta, pero “ahora los hombres
ya no quieren usar esas ropas —me decia un mayordomo del barrio de
San Diego- a los jovenes les da vergiienza vertirse de indio, pero no lo
dejamos de ser con solo cambiarnos la ropa”.

Los padres también son la autoridad en el aspecto religioso. La orga-
nizacion religiosa en Tlaxcalancingo estd manejada por los jefes de fa-
milia; de los seis barrios del pueblo, el que mayor nimero de familias
tiene es Cuayantla, con 120; lo sigue Galiotitla con 110; Xochitepec tiene
aproximadamente 85 familias; Xicotzingo 73, Tecmanitla 32 y Xinachtla
29. Cada jefe de familia tiene que cooperar para la fiesta del Santo Patrén
de su barrio y otras celebraciones, ademas de cooperar para sostener los
servicios de la Parroquia de San Bernardino, patrén del pueblo. Estas
cooperaciones son “voluntarias”, pero adquieren un caracter obligatorio
por la presion social que los obliga a darlas o a recibir el menosprecio y
el repudio de los vecinos del pueblo. En muchos casos las cooperaciones
representan mas de la tercera parte de los ingresos familiares obtenidos
por el cultivo.

En la actualidad los barrios son organizaciones socio-religiosas y
todavia a principios del siglo regulaban el parentesco. Actualmente los
habitantes de Tlaxcalancingo pertenecen al barrio donde nacieron, inde-
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pendientemente del lugar en que residan; esta filiacién se transmite por la
linea paterna, ya que los hijos pertenecen al barrio de su padre porque la
residencia también es patrilocal. Las mujeres al casarse van a vivir al ba-
rrio de su esposo, pero no dejan de pertenecer al barrio en que nacieron;
su esposo tiene que pagar una cooperacion anual en el barrio de donde “la
fue a sacar”.

Los apellidos también se transmiten por linea paterna, lo que nos podria
hacer pensar que ciertos apellidos son propios de cada barrio; sin embargo,
esta situacion ya no existe, pues los patrones de residencia se han relajado
en tal forma que muchas personas emparentadas por linea paterna y con
el mismo apellido viven en barrios diferentes; ahora solo podemos hablar
de ciertos apellidos que son mds frecuentes en un barrio que en otro, pero
no exclusivos; asi por ejemplo, en Cuayantla viven muchas personas ape-
llidadas Cuaya, y sin embargo, no siempre se reconocen como parientes.

De tres generaciones acd, segiin las genealogias que estudiamos, los
matrimonios pueden realizarse con cualquier persona que no sea pariente
inmediato, aunque tenga el mismo apellido y pertenezca al mismo barrio;
aseguran que lo han podido hacer porque ya no hay ningan “pecado” en
ello; nosotros pensamos que mds bien es porque ya no hay nada que se los
impida.

En la organizacién religiosa los barrios todavia tienen una funcién im-
portante. Cada barrio tiene un mayor o menor nimero de mayordomos
que duran en sus cargos un afo. El ser mayor o mayordomo representa un
gran prestigio entre la generacién de los mas viejos, y aunque hasta cierto
punto los jévenes reconocen este prestigio, cada vez participan menos en
la estructura religiosa. En el barrio de Galiotitla se estudié con mas pro-
fundidad este asuntoy se encontrd que en los tltimos seis afios han tenido
el cargo 23 mayordomos y que durante todo ese tiempo han sido las mis-
mas personas cada afo; es decir, que no han dejado el cargo y entre ellos
mismos escogen al “mayor” que los ha de dirigir durante un afio. En esa
forma, de hecho existe una especie de “élite” del barrio formada por los
mas viejos, jefes de familias que tienen las caracteristicas tradicionalistas
que ya hemos anotado. Sin existir ningin impedimento, algunos jévenes
han participado en la organizacién religiosa de su barrio durante esos seis
afos.
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El nuevo modelo familiar

Cuando llegamos al pueblo nos informaron que la mayor parte de las fa-
milias eran extensas, es decir, que estaban organizadas en la forma tra-
dicional; posteriormente, al analizar el censo familiar hecho por las au-
toridades locales en 1964, pudimos observar que solamente 114 familias,
que representan el 24% del total, son familias de ese tipo; en cambio, el
49% son familias de organizacion nuclear en las que el padre es recono-
cido como “jefe de familia”, independiente desde el punto de vista econé-
mico y en la mayor parte de los casos de menos de 35 afios.

Existen ademads otras 50 familias nucleares formadas por el padre, la
madre y los hijos; pero ademas viven con ellos otros parientes, general-
mente la madre y los hermanos del jefe de la casa, aunque hay algunos
casos en que el parentesco de ellos es por la linea de la mujer. Por faltarles
algunos de los miembros funcionales, 69 familias han sido clasificadas
como incompletas, es decir, que en estos casos no viven en la misma casa
o han muerto el padre, la madre o los hijos.

Los datos anteriores nos permiten ver que, aunque la forma reconoci-
da como general es la tradicional, el modelo que tiene mayor vigencia es
el de la familia nuclear, que no solamente ha cambiado su estructura en
el nimero y en el parentesco, sino también en cuanto a las funciones que
cada uno de sus miembros realiza.

En la familia extensa el padre es la autoridad maxima; en las familias
nucleares ya no es asi, pues la mujer ha adquirido un estatus muy alto
debido a su importante participacién en el sostenimiento familiar. La
mayor parte de los hombres jovenes del pueblo ya no pueden subsistir del
trabajo del campo en su pueblo, unas veces porque han sido deshereda-
dos al separarse de la familia extensa, y otras porque sus padres no han
tenido tierras suficientes para darles.

En Tlaxcalancingo solamente existen 618 ha., todas de temporal, uti-
lizables para la agricultura; si su distribucion fuera proporcional entre
las 462 familias del pueblo, alcanzarian cada una 1.3 ha., extensién que es
realmente minima para el sostenimiento familiar. A esto hay que agregar
que la distribucién no es proporcional; algunas familias tienen hasta seis
has. y, en cambio, un gran porcentaje carece de tierras; en el registro pi-
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blico de la propiedad solo aparecen 235 personas del pueblo como propie-
tarias cuyas parcelas alcanzan un promedio de menos de una hectareay
que generalmente esta dividida en varios predios de tamafio sumamente
reducido, pues el aumento de poblacién ha acarreado el minifundismo.
Por otra parte, es preciso considerar que muchas personas han vendido
sus terrenos; casi la sexta parte de la extension cultivable ha pasado a
manos de personas extrafias al pueblo, generalmente poblanos que radi-
cando en la ciudad han instalado granjas y fabricas textiles en Tlaxcalan-
cingo, sobre todo a la orilla de la carretera Panamericana.

La escasez de terrenos es un viejo problema que cada afio se ha ido
agravando; en 1934° habian en el pueblo 376 hombres que no tenian tie-
rras e hicieron la solicitud para que se les concedieran terrenos ejidales
en Chapulco, a mas de 5 km. de distancia; solo les dieron parcelas ejida-
les a 46 personas del pueblo, que junto con otros ejidatarios formaron la
Colonia de la Concepcién en los mismos terrenos ejidales, pero politica y
administrativamente pertenece a la ciudad y no a Tlaxcalancingo.

Dada esta situacion, ni siquiera las familias que tienen tierra pueden
sostenerse exclusivamente de la produccién agricola; las tierras, ademds
de ser de temporal, estin tan agotadas que cuando no se abonan solo
producen “chinamite” para pastura y cuando se abonan las cosechas de
maiz y frijol, principales productos que se cultivan, son inseguras.

Sin embargo, los viejos, entre los que se concentra la mayor parte de
la propiedad, siguen aferrados al trabajo agricola; se niegan a pensar que
los cultivos resultan antieconémicos o con rendimientos sumamente po-
bres. De seis familias extensas que se estudiaron con detalle y cuyo jefe
es un “abuelito”, como les llaman los jévenes a los mas viejos, la que ma-
yores entradas obtuvo el afio pasado (1965) del cultivo de sus 4 predios,
que en total suman 2.5 ha., sacé un producto equivalente a $6.50 diarios
durante 180 dias de trabajo de él y de su hijo, con jornadas de 9 a 10 ho-
ras. Con el producto de sus terrenos tiene que alimentar a siete personas,
cuatro adultos y tres nifos que forman su familia.

Esta situacién, que no es de las mdas graves, da una idea de la crisis

6. “Estudio Econémico Agricola de Tlaxcalancingo”, 1961. Ms. del Archivo Ejidal del Departamento Agra-
rio de Puebla.
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de la economia agricola, la que indudablemente se ha reflejado en la
estructura familiar; con la escasez de terrenos la forma cooperativa de
produccién de la familia extensa ya no tiene bases para su existencia,
ya que un predio apenas si medio alcanza para el sostenimiento de un
nucleo familiar. Por ello, al casarse, los hijos se han visto en la necesidad
de convertirse en nuevos “jefes de familia” con autonomia material, mo-
ral y econémica que les permita tener la libertad de encontrar o simple-
mente buscar mejores medios de subsistencia. Esta es la razén por la que
el tiempo en que las nuevas parejas viven como “hijos de familia” se ha
ido reduciendo y existen casos en los que esa independencia se adquie-
re desde el momento mismo del matrimonio. La separacién ha causado
serios conflictos, pues los padres pierden la mano de obra segura para el
trabajo agricola, los ingresos extras que los hijos pudieran aportar por
su trabajo como peones en otras partes y, sobre todo, la autoridad real
material y moral sobre su descendencia.

A pesar de la separacién de sus padres, los jévenes jefes de familia no
han podido resolver su problema econdémico pues son muy pocas, casi
solo excepciones, las personas que tienen ocupacién “fija” trabajando
como obreros en las fabricas de Puebla, Cholula o Xonaca. El censo regis-
tra 87 obreros, pero en realidad muchos de ellos hacen trabajos no espe-
cializados en las fabricas con sueldos inferiores a los de los obreros que
son de $25.00 a $.30.00 diarios.

Las posibilidades que los hombres mayores de 28 afos tienen para
convertirse en obreros son minimas, pues ninguno tiene terminada su
instruccién primaria, condicién absolutamente necesaria para trabajar
en una fabrica. La ocupacién mas frecuente, pero también la mas inse-
gura, es la de pedén de campo en el ejido San Andrés Cholula o en otras
partes cercanas; muchos hombres trabajan como peones de albanil en
Puebla, con sueldo que varia entre $8.00 y $12.00 diarios.

El censo marca que hay en el pueblo 33 estibadores, cuya mayoria tra-
baja dos o tres veces por semana en el mercado de Atlixco y sus propi-
nas llegan a sumar hasta $20.00 diarios. También hay algunos artesanos,
tres sastres, cuatro peluqueros, un fabricante de mosaicos, tres maestros
de albanileria y dos electricistas, pero sus trabajos son inseguros y ge-
neralmente mal remunerados. Los que tienen una situacién econémica
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mucho mejor son los “jévenes lecheros”, comerciantes que compran la le-
che a las pocas familias que tienen vacas y la venden en Puebla ganando
$0.50 por litro y entre $30.00 y $35.00 diariamente. Estan afiliados a la
Asociacion Libre de Lecheros Poblanos y a la CCI, siendo las 18 personas
mas progresistas del pueblo.

Ante la precaria situacién de la economia familiar, las mujeres, las
esposas de los nuevos jefes de familia, se han convertido en el puntal
mas importante para la subsistencia; algunas trabajan como sirvientas
en Puebla, pero la mayor parte de ellas “venden” tres o cuatro veces a la
semana en los mercados del centro de la ciudad. Llevan principalmente
nopales que cultivan en el solar familiar y otras yerbas comestibles que
recolectan y reciben el nombre genérico de “recaudo”; también venden
hojas para tamales, florecillas para los pajaros, huevos y algunas veces
gallinas, guajolotes o puercos que ellas mismas crian. Después de un dia
de trabajo, con sus pequefios hijos en la espalda, las mujeres obtienen
como ganancia entre $12.00 y $13.00 que emplean en la compra de co-
mestibles en la misma ciudad, antes de regresar a su pueblo.

Por necesidad ante su nueva ocupacion, las mujeres han tenido que
dejar su indumentaria tradicional; ninguna usa ya su enredo y su cami-
sa, sino vestidos comerciales y suéteres. Vestidas de indias eran objeto
de burlas y conmiseraciones de sus companeras comerciantes de la ciu-
dad, ademads de recibir malos tratos y abusos de los mestizos a quienes
les vendian. Ellas ya no visten a sus hijos como indios, han procurado
aprender lo mejor posible el espanol y hacen todo lo posible para que sus
hijos no solo no aprendan el nahua, sino que ni siquiera lo oigan, pues
piensan, y en esto comparten la idea con sus esposos, que el hablar nahua
entorpecera el aprendizaje en la escuela primaria.

Hay que anotar que las mujeres “venden”, ademas de realizar todas
las otras obligaciones de su casa; siguen haciendo la comida y las torti-
llas, siguen arreglando la casa y cuidando a los animales; siguen lavando
y planchando la ropa, amamantando a sus hijos pequefios, cuidando a
los mayorcitos y sacando ininterrumpidamente agua de los profundos
pozos. Esta situacioén, como veremos mas adelante, ha ocasionado pro-
blemas familiares, pero también les ha dado un estatus mucho més alto
que el de sus madres y abuelas en el seno familiar. Ellas disponen del
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presupuesto, y deciden las actividades que han de realizar tanto sus hijos
como su esposo. Disponen de los objetos de la propiedad familiar y hasta
llegan a controlar el tiempo en que sus maridos pueden participar de las
borracheras del pueblo.

En cuanto a la educacion de los hijos, ya no se piensa para nada en el
trabajo del campo; hay que prepararlos para el trabajo en las fabricas; hay
que hacerlos estudiar aunque no quieran, sobre todo a los hombrecitos.
Se ha hecho necesario que la escuela se haga mas grande y tenga hasta
el sexto ano, a modo que los nifios obtengan su certificado. Muchos pa-
dres han hecho presién para que los maestros cumplan adecuadamente
su trabajo y procuran darles a sus hijos todo lo que necesitan para “el
estudio”.

Al contrario de lo que ocurre en las familias extensas, el cuamplimiento
de los cargos religiosos ha pasado a un segundo término; ahora el pres-
tigio se adquiere por tener un buen empleo, una casa de mamposteria o
una bomba para irrigar los terrenos. Sin embargo, la presion todavia es
muy fuerte y muchos han cumplido los cargos menores y algunos hasta
han llegado a ser tenientes o fiscales.

Los patrones de residencia también se han afectado, pues los hijos al
independizarse han ido a vivir a otros barrios si es que sus padres no
han podido o querido darles terrenos para construir sus casas. Ademas,
como la tierra ya tiene un valor de cambio muchos han vendido sus sola-
res y se han comprado otros que les han parecido mejores, con lo que la
organizacion de barrios también se ha afectado un tanto.

Es necesario decir que entre estos dos tipos de estructura familiar, la
tradicional y la nueva, hay muchas variedades intermedias puesto que
la substitucion o el cambio de los elementos no han sido simultaneos e
iguales en todos los casos; pero se puede anotar con seguridad que la
tendencia es llegar a las formas nuevas y, ain mas, se tiende a satisfacer
adecuadamente las nuevas necesidades de acuerdo con las formas aspi-
radas o sentidas que en muchos casos coinciden con las caracteristicas

de las familias poblanas que los tlaxcalancintecas sienten como un ideal
devida.
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Diferencias entre los modelos reales y los modelos ideales

Para los fines de analisis del problema familiar en Tlaxcalancingo con-
sideramos que los modelos ideales o “patrones ideales”, como les llama
Monzén (1962, p. 39), son las estructuras deseadas, es decir, las formas
que los mismos miembros del grupo consideran necesarias para resolver
adecuadamente las necesidades que satisfacen la institucién familiar.
Existe una cantidad interminable de variantes aspiradas, tantas quizas
como miembros tiene el grupo que se analiza, pero estas formas en sus
elementos mas importantes tienden en Tlaxcalancingo a adoptar dos po-
siciones que tal vez se pueden correlacionar con las dos formas excluyen-
tes de las estructuras reales existentes: la tradicional y la reciente que
hemos expuesto en los parrafos anteriores. Esto significa, por otro lado,
que las formas existentes de ninguna manera satisfacen adecuadamente
las necesidades sentidas por los jévenes y por los viejos; y que las aspi-
raciones de unos y otros estan de acuerdo con sus diferentes sistemas
de valores. Las deficiencias entre las condiciones reales y las condiciones
ideales de las estructuras familiares existentes en el pueblo, se pueden
considerar como las formas “defectivas” que se vuelven significativas en
cuanto son la causa de problemas sociales en la comunidad.

Para los viejos, que viven en la forma tradicional aferrandose al mo-
delo de familia extensa, el ideal familiar estd en las situaciones pasadas,
cuando los padres conservaban efectivamente la autoridad sobre sus hi-
jos, cuando las tierras eran suficientes y producian lo suficiente para sos-
tener a toda la familia sin necesidad de buscar trabajo fuera del pueblo;
cuando se cumplia efectiva y voluntariamente con los cargos de la iglesia
y toda la gente contribuia en igual forma a los gastos que se presentaban.

Ahora “los padres ya no pueden mandar a sus hijos porque ellos han
estudiado, ya saben leer y hablan bien 1a castilla’ -me decia uno de mis
informantes-y asi como no los podemos mandar en cuestién de trabajo,
tampoco los podemos mandar en la cuestién de los vicios y la borrachera”.

Para los viejos las formas nuevas son equivocadas y llevan a la desa-
paricién de las normas morales y a la desintegracion de muchas formas
institucionales que para ellos son fundamentales, como el que las mu-
jeres se vayan a Puebla a vender todos los dias y muchas ya ni siquie-

70



LA FAMILIA EN TLAXCALANCINGO...

ra hagan tortillas, sino que alld las compran en el mercado. No estan de
acuerdo con el trabajo en las fabricas y en los talleres porque piensan que
los obreros originarios de la ciudad son perversos e inducen al vicio a los
jovenes de Tlaxcalancingo. En cuanto uno de sus hijos quiere formar una
familia aparte, ellos tienen problemas muy fuertes, tratan de convencer-
los de que no se “salgan todavia” y las discusiones acarrean siempre gra-
ves tensiones que algunas veces, como ya se dijo, acaban con desheredar
al hijo infiel.

Muchos de los viejos se han refugiado en el cumplimiento de los “car-
gos” y en trabajar muy duro para poder gastar todo lo que se necesita;
“trabajar como animales para poder darse gusto como animales con la
comida y la bebida” es una necesidad que se cumple compulsivamente.
Muchos viejos se han refugiado en la bebida; el alcoholismo, que ha au-
mentado en gran proporcién en los altimos afios, es mucho mas fuerte
en los viejos que en los jévenes.

En el pueblo se piensa que es borracho todo aquel que ya ha pasado
por todos los cargos religiosos obligados, pues con los cargos el que no
sabe beber, “aprende”; efectivamente, ser mayordomo, fiscal o teniente es
el mejor pretexto para embriagarse todos los dias y cuando se deja el car-
go no se deja el vicio. Cualquier fiesta familiar o religiosa, hasta la menos
importante, es pretexto para borracheras colectivas y gastos increibles
para la situacion econémica del pueblo. Bastenos decir que para “La Baja-
da de la Virgen”, fiesta principal del pueblo, la “Comisién” -formada por
las maximas autoridades religiosas— logré reunir para la fiesta del afio
pasado mds de $60.000 entre sus propias cooperaciones y las de todo
el pueblo, que se gastaron en dos semanas y ain dejaron un déficit de
varios miles de pesos. La mayor parte de ese dinero se empled en cohetes,
comida y bebida para las autoridades.

Es muy frecuente encontrar en las calles de Tlaxcalancingo en dias co-
munes y corrientes uno o varios “embrujaditos”, personas generalmente
viejas que ya no pueden dejar de tomar, han sido embrujados a través de
un “gusano” que les han dado junto con la bebida, el cual les exige tomar
y tomar, pues de lo contrario las personas mueren. Los embrujaditos pa-
san por las calles pidiendo limosna para su vicio y los vecinos general-
mente les dan algo, considerando que los ayudan a sobrevivir.
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Aunque sabemos que los desajustes emocionales originados por los
problemas familiares no son la tnica causa del alcoholismo, si creemos
que han sido factores muy importantes en su existencia y que, a su vez,
se han reflejado en la presencia de otros problemas como el decrecimien-
to en la capacidad de trabajo y en la salud de los individuos asi como
en el aumento del indice de criminalidad. En relacién directa con los
problemas familiares han causado desajustes importantes, entre los que
podemos mencionar la auténtica falta de respeto de los jévenes y nifios
a los viejos, a sus abuelos y sus padres, que ha redundado en decreci-
miento de la autoridad paternal y en la existencia de conflictos maritales
que van mas alld de la normalidad. Un ejemplo que podemos mencionar
es la situacién representada por “los queriditos”, jovenes que mantienen
relaciones sexuales ocultas con mujeres adultas, viudas, abandonadas o
casadas. Estas relaciones, aunque se retribuyen con regalos personales
para las mujeres, estin muy lejos de ser prostitucion, pues son relacio-
nes relativamente permanentes, continuas y exclusivas, que se realizan
después de cierto tiempo de trato y con discrecién. Generalmente son
iniciadas por las mujeres, y los hombres que son solteros en la mayor
parte de las ocasiones aceptan este tipo de relaciones para satisfacerse
sexualmente; las mujeres las buscan como una forma de compensar el
abandono sexual de muchos esposos. Al ser interrogada una de ellas so-
bre la causa de mantener ese tipo de relaciones, me contesté: “No ves que
mi esposo tiene la cabeza blanca, ya estd muy cansadito, pues solo se la
pasa trabajando, en la iglesia o borracho”.

Si bien la presencia de los “queriditos” no es solucién general, pues no
todas las mujeres insatisfechas tienen amantes, nos llamé la atencién su
frecuencia y sobre todo el hecho de que sean causa de muchos problemas
familiares y sociales, pues los maridos, al enterarse de ese tipo de relacio-
nes, tratan de vengarse en diferentes formas, llegando hasta el homicidio
o el repudio de la mujer y el abandono de la familia. Sin embargo, dado
el estatus tan alto de la mujer, aun en las familias tradicionalistas se han
dado muchos casos (que desgraciadamente no se pudieron cuantificar)
de mujeres que han abandonado a sus esposos, generalmente por borra-
chos, y se han ido a vivir con uno de sus queridos; esto desde luego causa
desajustes y fuertes problemas de relacién entre los hijos, la madre y el
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nuevo esposo, aparte de los problemas de desajuste emocional en el hom-
bre. Estas situaciones son mucho mas graves en los casos en que la mu-
jer, ademas de abandonar al marido, ha abandonado también a los hijos.

Se registraron 23 casos de mujeres que viven solas con sus hijos y 22
viudas en la misma situacién, la mayor parte de ellas tiene relaciones con
algtn o algunos hombres, y segiin nos pudimos percatar la mujer con-
serva su autonomia y su libertad; no obstante, existen en el pueblo pro-
blemas con sus esposas en los casos de hombres casados, pues este tipo
de relaciones, lo mismo que en los casos de las mujeres casadas, siempre
son sabidas y reprobadas por la mayor parte del pueblo.

En el caso de las familias nucleares, este tipo de problemas se presenta
con menor frecuencia, hasta donde nos pudimos percatar; sin embargo,
a pesar del cambio en la estructura familiar todavia no se establece un
equilibrio en las relaciones familiares, ya que las mujeres, al ser el mas
fuerte pilar econémico, se han ido convirtiendo cada vez mis marcada-
mente en la autoridad familiar mas importante, causando cierta incon-
formidad y desajuste emocional entre los esposos.

El ideal de ambos es llegar a vivir “como las familias de Puebla” que
cuentan con los suficientes servicios y medios para que la mujer se dedi-
que exclusivamente a la atencién de su casa y de sus hijos.

Una de las mayores incongruencias con la realidad es la forma en que
estas familias desearian satisfacer las nuevas necesidades de endocultu-
racién y socializacién de sus hijos, que en la actualidad rebasan los limi-
tes de la familia y de la comunidad. Los padres sienten, por experiencia
propia, la necesidad de que sus hijos terminen la instruccién primaria
y aun la secundaria para poder asegurar un trabajo en las fabricas de la
region.

Aunque ahora existen dos pequenas escuelas, una cerca de la Parro-
quiay otra en el barrio de Cuayantla, son insuficientes para la poblacién;
la preparacién que se imparte en ellas, a pesar de que abarca hasta el
sexto afo en la escuela del centro, es sumamente deficiente, al grado de
que existen casos de muchachos que atn con el certificado de educacién
primaria han sido rechazados de las fabricas por no poseer conocimien-
tos elementales.

Ante estas circunstancias reales, complicadas con el prestigio que
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representa asistir a una escuela de Puebla, los padres realizan grandes
esfuerzos por mandar a los nifios a estudiar a la capital del Estado; sin
embargo, esto solo ocurre en contadas excepciones porque los gastos de
pasajes, utiles escolares y ropa de acuerdo con las exigencias de la ciu-
dad, rebasan el limite econémico de las familias.

Conclusiones

De la breve exposicion de la situacion familiar en el pueblo indigena de
Tlaxcalancingo nos podemos percatar del acelerado proceso de cambio
de las formas tradicionales por las de tipo occidental moderno, a través
de procesos de desorganizacién y reorganizacién de las instituciones so-
ciales, concretamente en este caso de la familia, en donde las familias
extensas se han ido transformando en ntcleos familiares en los que se
ha presentado una readaptacion o reorganizacion de la estructura fami-
liar haciéndola mas acorde con las necesidades actuales de la comuni-
dad. Sin embargo, a pesar de los cambios estructurales de la institucién
familiar que tienden a generalizarse, todavia no se ha logrado satisfacer
adecuadamente las necesidades de subsistencia, de endoculturacién y
socializacién de los nuevos miembros del grupo, ya que las nuevas nece-
sidades han rebasado el ambito de la comunidad.

Los procesos de desorganizacién y reorganizacion de las estructuras
institucionales se han efectuado con suma rapidez en los @ltimos afios,
afectando por lo menos a tres generaciones, en cuyos miembros se puede
observar una fuerte incidencia de desajustes emocionales tanto perso-
nales como sociales y de formas de conducta no deseadas por la misma
comunidad.
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Una doble crucifixion en
San Francisco Cuapan, Puebla’

Las celebraciones de Cuaresma, en especial las de Semana Santa, son un
rasgo impuesto por los espafioles durante la Colonia, sobre antecedentes
religiosos prehispanicos como las celebraciones de esa época del afio re-
lacionadas con la fertilidad, la siembra y el aseguramiento de las lluvias.

Fueron los franciscanos quienes introdujeron en el area cholulteca los
nuevos conceptos religiosos; las imagenes, los ritos y las celebraciones
cristianas.

Sin embargo, no lograron cambiar en su totalidad el caracter de las
celebraciones antiguas; antes bien, muchos de sus rasgos, en un conti-
nuado proceso de aculturacién, se integraron a un tipo de cultura que
bien podemos llamar indocolonial, que todavia se conserva en muchas
comunidades del area cholulteca como una caracteristica fundamental-
mente indigena.

Como consecuencia de ese mecanismo, los pueblos que con mayor
celo conservan sus formas culturales tradicionales como Atzornpa, To-
nanzintla, Tlaxcalancingo y Cuapan, han ganado en el Valle Cholulteca la
fama de ser los lugares en donde se iniciaron y en donde se hacen las me-
jores “Fiestas de Semana Santa”. Es necesario hacer notar que las misas,
las procesiones, las representaciones de la pasion, las “pasadas”y todas las
otra ceremonias que se efectdan en esa ocasion, ademas de ser aconteci-

1. Extraido de Olivera, M. (1968). Una doble crucifixién en San Francisco Cuapan, Puebla. Boletin INAH,
32, 34-37.
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mientos tristes por su propio significado, revisten un caracter propiciato-
rio, festivo y obligatorio para las comunidades en donde se realizan.

En San Francisco Cuapan las fiestas de Cuaresma empiezan con el
Carnaval, fiesta que recientemente ha sufrido transformaciones impor-
tantes como resultado de la adopcién del modelo del Carnaval de Hue-
jotzingo; también alli se celebra —aunque en forma menos fastuosa- el
desfile de zapadores, zacapoaxtlas, indios, negritos, etc. que evoca la
batalla del 5 de mayo entre mexicanos y franceses; también se hace la
representacion del robo de la “dama” por un bandolero y se quema gran
cantidad de pélvora.

Pero a pesar de esas burdas imitaciones todavia se conservan algunas
caracteristicas especiales como son las danzas de moros y cristianos y la
de los huehuentones, lamentidndose la desaparicién reciente de “la danza
de la mufieca” y la de los negritos que se bailaba al son del xochipizahua.

El desfile y las danzas llevan acompafamiento de “misica azteca”
(huehuetl, chirimia y tamborcillo) y de bandas del mismo pueblo y otros
lugares. Los musicos se instalan en la plaza principal en la parte exterior
de las oficinas de la Agencia Municipal del pueblo y en su interior se im-
provisa “el cuartel general”, cuyo centro principal es un altar en donde
comparten el lugar de honor las banderas mexicana y francesa, el retrato
del Presidente de la Reptiblica y los estandartes de la Virgen de Guadalu-
pey el Sefior Santiago.

La celebracién del carnaval es muy importante para la comunidad,
pero a pesar de ello los visitantes de comunidades vecinas y de la pobla-
cién de Cuapan —exceptuando a misicos y danzantes— solo asisten como
mudos espectadores acurrucados en las orillas de la plaza principal, en-
vueltos en sus cobijas y rebozos.

Las fiestas mas grandes de la Cuaresma son las que se realizan los vier-
nes, sobre todo en los tres tltimos porque se efectdan imponentes proce-
siones en las que participa la mayor parte de la poblaciéon. Cada una de esas
procesiones esta encomendada a encargados diferentes; una es fiesta del
“mayordomo del pueblo”, otra es obligacién del “mayordomo del calvario”;
la dltima, la del Viernes Santo esta a cargo de los dos mayordomos mencio-
nados y del Fiscal Mayor, contando con la presencia obligada de todos los
“empleados de la iglesia”, de los tiachcas y de los tlatoanis del pueblo.
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Para esa fiesta, la mayor de la Cuaresma, se hacen preparativos des-
de el Martes y Miércoles Santos; el fiscal y sus “empleados” hacen viajes
especiales a Atlixco y a Puebla para comprar datiles y naranjas doradas
para adornar el altar; los mayordomos se proveen de los articulos nece-
sarios y aseguran la ayuda de sus parientes y amigos para cumplir con la
celebracién y realizar un “recibimiento” adecuado del “Sefior del Santo
Entierro”y el “Cristo Jesus”, respectivamente.

La “procesién” empieza la tarde del Miércoles Santo; cuando los re-
zanderos y cantores terminan de celebrar los “maitines” los fieles forman
una larga fila; en primer término van las imagenes del Santo Entierro,
Jestis Nazareno, la Virgen de los Dolores, la Magdalena y San Juan del
Calvario. Los cargadores de las andas son los “piatos” (beatos), jovenes
aspirantes a ocupar alguna mayordomia.

La procesién encabezada por las autoridades del pueblo con sus cetros
de plata hace un recorrido hasta la casa del mayordomo del pueblo en don-
de se deposita la imagen del Santo Entierro, esta es la “primera pasada”.

Durante el recorrido, se queman cohetes, se cantan alabanzasy se es-
cucha la musica azteca alternando con la de las bandas del pueblo. Las
imagenes cubiertas de romero y de flores pasan por las calles recién em-
parejadas, regadas y cubiertas con pétalos de flores, en donde reciben “la
adoracion” del pueblo.

En cada puerta se arregla el xochipetatl (petate de flores y aserrin
con disefios muy hermosos) y al paso de la procesion salen de las casas
los miembros de la familia; el jefe lleva en sus manos un sahumerio con
copal ahumante y oloroso con el que se hace una reverencia y saludo al
Santo Entierro. En las oraciones que pronuncia en nahua, al tiempo de
que limpia las imagenes y después su cuerpo y el de su familia, pide pro-
teccion para sus siembras y salud para su esposa e hijos.

En la casa del mayordomo se hace un recibimiento solemne; el Fiscal
entrega la imagen del Santo Entierro con un discurso muy florido en el
que pide en nombre de todo el pueblo que cumpla debidamente con el
cargo encomendado para que “el Sefior proteja al pueblo y a sus semente-
ras”; la imagen se coloca en una enramada adornada con dulces, flores y
cigarros y se ofrece a la concurrencia un pequefio “desayuno”.

Cumplir con una mayordomia de Semana Santa es muy importante
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para los jefes de familia, pues con ese cargo que dura un ano alcanzan el
derecho y el prestigio necesario para ocupar cargos en la jerarquia politi-
co-religiosa del pueblo la que empieza con los cargos de topil, de teniente y
termina con el de fiscal o tiacha, que una vez cumplidos, le daran el status
de tlatoani y miembro del Consejo de Ancianos. Los cargos se cumplen en
representacion de todo el pueblo, y si se dejaran de cumplir, todo el pue-
blo, y no solo el mayordomo, recibiria el enojo de las divinidades.

La fiesta importante para el “mayordomo del pueblo” es el Jueves Santo,
“dia de pasiéon”; desde ese dia se suspenden todos los trabajos del pueblo y
en la casa del mayordomo, los familiares, compadres y amigos empiezan
a preparar la comida y bebida que todo el pueblo consumira por la noche.
Los indigenas se visten con ropa nueva y arreglan sus altares domésticos
con flores y velas. La musica se escucha desde la madrugada, y llama la
atencion el sonido grave y profundo del techacate que se toca aspirando el
aire del largo y angosto instrumento de lamina, que probablemente, por
su nombre, es sustituto de uno de piedra.

La fiesta empieza en la tarde con “la segunda pasada”, es decir, con la
procesion que lleva al “Sefior Santo Entierro” de la casa del mayordomo
a la iglesia. Pero antes de salir se sirve “el desayuno” a las autoridades y a
todos los que quieran acompafar al mayordomo.

En primer término se obsequia el cacahuachimolo (cacao amargo ba-
tido) en jicaras especialmente compradas para esa ocasion, y después re-
parten mole de camardn, pescado capeado, arroz, tortillas y tamales en
grandes cantidades.

Los tiachcas y los tlatoanis se sientan en el cuarto principal y son aten-
didos en forma especial, entregindoseles después de la cena un barril de
pulque y una garrafa de aguardiente que se consume pasando la jicara
en orden jerarquico, de acuerdo con el prestigio alcanzado y el cargo que
ocupan.

En el patio de la casa y en la calle, los acompanantes esperan la salida
del Santo Entierro entre musica, cohetes y borrachera, y solo hasta que la
bebida y la comida entregada a las autoridades se ha terminado, se orga-
niza la salida de la imagen. Los acompanantes llevan velas y los rezande-
ros van cantando el via crucis, alternando con alabanzas de los cantores.

La procesion a la iglesia es muy importante, escuchdndose los cantos
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y la msica en tonos graves y agudos contrastantes. Las autoridades y los
acompanantes, a pesar del licor, caminan en actitud muy solemne y re-
catada. El camino estd alumbrado con fogatas que van encendiendo a la
orilla del camino cuando pasa la procesion.

Llegando a la iglesia, a la media noche, se vuelve a rezar el via crucis;
se canta con mayor solemnidad y el fiscal, con su topil y su teniente, en
nombre de todo el pueblo, crucifican al “Sefior Santo Entierro” lo sacan
de su “amia” y lo suben a la cruz entre el llanto histérico de la multitud,
la musica de las bandas, de la chirimia, del huehuetl, del techacatero y el
zumbido de los cohetes. Es una catarsis colectiva que después de media
hora de llantos termina con la escena del descendimiento y la exposicion
del “Santo Entierro” para que lo adore todo el pueblo.

Entre las dos y tres de la mafana se reinicia la procesion; ahora la ima-
gen central es “Nuestro Padre Jests”, y las “pasadas”, la musica, los cohe-
tes, el alumbrado, todo es casi idéntico, solo que ahora el cargo le corres-
ponde al “mayordomo del Calvario” que tiene que “lucirse” en igual forma
que el del “pueblo”.

A la mafiana siguiente, a la entrada del pueblo, la procesion espera la
llegada del cura de Cholula, a cuya parroquia pertenece el pueblo. Al llegar
a la iglesia se celebra la misa, se hace una procesion “menor” en el “cua-
dro chico”, es decir, solo alrededor de la iglesia, y después se celebra por
segunda vez la crucifixion. Se vuelven a oir las mismas alabanzas, la mu-
sica, los cohetes, los llantos, todo es igual a la noche anterior, excepto que
esta vez se cuenta con la participacién de un sacerdote.

La comida, la bebida, el cacao ceremonial, es ofrecido ahora en casa
del mayordomo del Calvario; las autoridades y el pueblo comen y beben
alli hasta media tarde en que se efectiia el “Descendimiento” y a partir de
entonces se continta la procesién durante otra noche mas.

El sabado es triste, pues el cansancio y la borrachera obligan al recogi-
miento hasta el medio dia en que se realiza la tltima parte de la celebra-
cién, que consiste en el consumo colectivo y ritual del cacahuachichimolo,
bebida que se prepara con maiz hervido y molido revuelto con cacao mo-
lido, agua y pancololo, una hierba que produce espuma. Se sirve en jicaras
rojas de Olinala.

El consumo es colectivo; el pueblo se retine en el antiguo salén de la
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escuela en donde se han preparado dos altares, uno con la imagen del
“Sefior Santo Entierro” y otro con “Nuestro Padre Jesiis”. Abajo de cada
uno, estd el mayordomo respectivo atendiendo a las personas que llegan y
junto a ellos, sentadas formando circulos, las cacahuateras que preparan
y sirven la bebida.

Cada persona puede tomar 2, 4, 6 0 mas jicaras de cacao, siempre ha-
ciéndolo de una y otra parte y depositando una pequefia limosna en cada
altar, la que es recibida posteriormente por los mayordomos como un re-
conocimiento y ayuda al gasto que han realizado y que les ha permitido
adquirir el prestigio necesario para ocupar un cargo mas elevado en la
jerarquia.

Estas fiestas tienen un significado muy profundo, pues mis que la ce-
lebracién de un rito cristiano, son un ofrecimiento a la divinidad del tra-
bajo y riqueza de una o dos personas en representacion de todo el pueblo
para alcanzar bienestar, salud y sobre todo, un buen ciclo agricola; por
otro lado, el cumplimiento de los cargos y la adquisicion de prestigio y
poder que se alcanza con ellos, son parte muy importante de las aspiracio-
nes de los miembros de la comunidad.

Este tipo de celebraciones han perpetuado el consumo ritual y el gasto
ceremonial ligados a las creencias religiosas. Podemos asegurar que los
recientes cambios en la tenencia de la tierra y en el modo de produccién
no han provocado su desaparicion, sino por el contrario, han fortalecido
su existencia, integrando el antiguo sistema de valores indocolonial a una
nueva situacién econémica que les permite mas lujo y derroche, por una
parte, y por otra, la celebracién de fiestas dobles como esta de la crucifi-
xi6n y las de San Francisco de Asis, Santo Patrén y “Doctor” de la comuni-
dad, que hacen necesarios mas cargos, aumentando asi las posibilidades
de adquirir prestigio.

El origen de las imagenes y ceremonias dobles que se realizan en el
pueblo se puede explicar por el hecho de que a Cuapan han llegado, por
diferentes motivos, habitantes de haciendas y pueblos que han desapare-
cido en los alrededores, integrandose perfectamente en una sola comuni-
dad, asimilando tanto a la poblacién, como a sus imagenes, que por tener
atributos propios “necesitan” fiestas especiales, aunque sean imagenes de
un mismo santo o advocacion.
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La importancia religiosa de Cholula
(Notas etnograficas)'

Desde la época prehispanica hasta nuestros dias, Cholula ha sido uno de
los centros religiosos mas importantes del Altiplano Mesoamericano; en
la actualidad es el santuario mas grande y visitado del Estado de Puebla,
a pesar de que la Capital le arrebat6 desde la Colonia la supremacia eco-
némica y administrativa tanto religiosa como politica de la regién (Che-
valier, 1957; Amaya, 1961).

La poblacién de Cholula y sus contornos se caracterizan en la actuali-
dad por su gran religiosidad, patente en la presencia de una gran canti-
dad de instituciones, muchas de ellas con fuerte sabor indocolonial. AGin
en la misma capital cholulteca funciona vigorosamente ese tipo de insti-
tuciones, a pesar de que también existen caracteristicas de tipo urbano
moderno y de que su poblacion participa en la economia nacional de tipo
capitalista.

De todas las estructuras indocoloniales que usaron los espafoles de
Cholula para el control politico, social y econémico de los indigenas, las
que han perdurado con mas vigor hasta nuestros dias son las que estu-

1. Extraido de Olivera, M. (1970). La importancia religiosa de Cholula. (Notas Etnograficas). En Marqui-
na, I. (Coord.), Proyecto Cholula, XIX, pp. 211-242. México: Instituto Nacional de Antropologia e Historia.
Agradecemos en forma especial la ayuda del Sr. Cayetano Reyes —pasante de la carrera de Historia- por
haber colaborado en la elaboracién de los materiales que aqui se presentan; asimismo expresamos nues-
tro reconocimiento al compaifiero Teéfilo Reyes y a los alumnos de la Escuela de Antropologia que han
participado en esta investigacion.
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vieron ligadas a la religion, controladas por frailes y clérigos. Esas es-
tructuras se caracterizan fundamentalmente porque han logrado hacer
participar activamente a las poblaciones en el ceremonial, en los cargos
representativos y en el gasto que implica el sostenimiento del culto, ha-
ciendo sentir suyas las instituciones y garantizando, por la presién colec-
tiva, su propia continuidad.

En efecto, el cambio del régimen colonial al independiente, y sobre
todo las posteriores luchas revolucionarias que han transformado la vida
de nuestro pais, han provocado cambios importantes en la regién; sin
embargo, la religiosidad y las instituciones religiosas, a pesar de haber
sufrido también fuertes impactos y algunos cambios, no han sucumbido
ni se han desintegrado con el transcurso del tiempo, sino por el contra-
rio, contintian cumpliendo su funcién cohesionante tanto a nivel regio-
nal como en la estructura interna de las comunidades.

Averiguar detalladamente las causas de este proceso, explicarnos la
vida religiosa de la region cholulteca y entender la existencia y el funcio-
namiento de las estructuras religiosas tradicionales que coexisten con
instituciones y formas de vida modernas, han sido los propésitos de la
investigacion que nos hemos propuesto y que lleva mas de tres afios de
trabajo constante y minucioso, tanto en el centro y los barrios de Cholula
como en poblaciones de diferentes categorias administrativas que for-
man parte del sistema regional.

La investigacién no quedard concluida sino hasta finales de 1970. En
esta ocasion solo presentamos el resumen descriptivo de algunos aspec-
tos que se consideran de mayor interés y que dan cuenta de la problema-
tica que se puede plantear en el transcurso del estudio; asimismo consti-
tuye un indicio del adelanto obtenido hasta ahora.

Cholula enla época prehispanica

En el siglo XII, Cholula, heredera y recreadora de la tradicién teotihua-
cana, gozaba ya de un prestigio que rebasaba los limites de la zona po-
blano-tlaxcalteca. La Historia tolteca-chichimeca nos dice que Couenan, el
sacerdote que encabezé la migracion tolteca-chichimeca desde Tollan al
Valle Cholulteca, se adelanté hasta el Tlachihualtepetl —como se llamaba
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entonces la gran piramide- para hacer su servicio religioso a fin de ob-
tener tierras, observando que el poblado tenia una gran magnificencia.?

En torno a la pirdmide vivian entonces grupos de diversa filiacion ét-
nica bajo la hegemonia de los olmeca-xicalanca cuyos jefes, el Aquiach
Amapaney el Tlalchiach Tizacozque, eran los dos grandes sacerdotes del
Tlachihualtepetl?

A pesar de que los grupos dirigentes no parecen haber ocupado sino
el centro del valle poblano, su influencia directa abarcaba una extensiéon
considerable, pues entre los grupos que eran sus aliados se menciona a
los ayapancas y a los xochimilcas que ocupaban zonas de la region de la
Malinche, Amecameca y cercanas al Valle de México.*

Tal vez no se pueda hablar en esa época de un gobierno centralizado en
Cholula, ni de poblaciones que hayan formado una sola y férrea unidad
politica en el valle, sino méis bien de un nimero considerable de grupos
tribales organizados internamente en calpulis que conservaban cierta
autonomia politica y una economia cimentada fundamentalmente en los
lazos de parentesco (De Olivera y Reyes, 1969). Esos grupos tribales o étni-
cos se aglutinaban en torno al Tlachihualtepet], bajo la direccién teocra-
tica que ya mencionamos para la defensa hacia el exterior, y bajo el culto
delas deidades de la tierra y el agua que, como en todas las comunidades
agricolas, encabezaban el pantedn de los grupos del Tlachihualtepetl.

La deidad mas importante que entonces fue la del agua -represen-
tada frecuentemente en forma de rana—° estaba al cuidado del Aquiach
Amapane radicado en la misma pirdmide, en donde se encontraban,
desde épocas anteriores, numerosas representaciones del agua, princi-
palmente en las decoraciones serpentinas de los cuerpos piramidales del
Tlachihualtepetl (Marquina, 1967, p. 17).

Diremos de paso que el adoratorio nunca dejé de estar dedicado al
agua, a la fertilidad y a las deidades correspondientes; sabemos que a la
llegada de los espafioles estaba dedicado a tal fin, ya que los conquista-

2. Anales de Quauhtinchan (1947, parrafos 82y 83).

3. Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi (1942, pp. 16 y 17).

4. Anales de Quauhtinchan (1947, parrafo 161).

5. Véase Motolinia (1967, p. 85); Hernandez (1945, p. 179); Veytia (1944, p. 138); Simons (1968, pp. 29-30).
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dores encontraron alli al idolo Chiconnauhquiahuitl, “nueve lluvias” al
que, segin Gabriel de Rojas, los indigenas “hazian adoracién cuando ha-
bia falta de agua y le sacrificaban nifios de seis a 10 aflos que capturaban
o compraban para este efecto porque este era su abogado de las lluvias”
(Rojas, 1927, p. 162).

Es interesante sefalar que la Virgen de los Remedios, actual patro-
na del santuario de la piramide, fue el perfecto sustituto de las antiguas
deidades, ya que su fama milagrosa, adelantada desde la lejana Espafia,
esta relacionada intimamente con las stplicas que se le hacian ante las
calamidades sufridas por la ausencia o el exceso de las aguas de la lluvia
(Nakano, 1966, p. 2).

En el siglo XII, el Valle Cholulteca, segtin la Historia tolteca-chichime-
ca, gozaba de gran opulencia, pues al regresar con su gente Couenan —el
sacerdote tolteca-chichimeca— informé que “los habitantes [del Tlachi-
hualtepet], los olmeca-xicalanca] y sus sefiores el Tlalchiach y el Aquiach,
vivian en gran abundancia”,®y fue por esta misma razén que su “querido
principe Quetzalcoatl” le ordena marcharse y traer a los tolteca-chichi-
meca a quienes protege y guia en su larga peregrinacién desde Tollan
—36 afios— hasta su establecimiento —en la zona situada al noroeste de la
piramide— sometiéndose al poderio olmeca-xicalanca.

Solo aceptando la existencia de una abundancia como la que mencio-
na la Historia tolteca-chichimeca, la presencia de una poblacién tributaria
muy numerosa y una organizacion religiosa muy sélida, se puede enten-
der el funcionamiento de un centro ceremonial tan grande como lo era
el Tlachihualtepetl a la llegada de los tolteca-chichimeca, no solo desde el
punto de vista religioso, sino también comercial y politico.

Durante cinco afios los tolteca-chichimeca estuvieron bajo el dominio
de los olmeca-xicalanca, imponiéndoles fuertes tributos y grandes tra-
bajos, pero conservandoles su autonomia y su organizacién social, for-
mada por cuatro cabeceras, gobernada cada una por un jefe y principal;
los cuatro jefes de las cabeceras formaban un concejo de gobierno cuya
direccién estaba en manos del ya mencionado sacerdote Couenan.’

6. Anales de Quauhtinchan (1947, parrafo 88).
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Cada cabecera a suvez constituia una unidad politica, econdémica y re-
ligiosa organizada en calpullis formados por varias familias emparenta-
das entre si, quizas por las uniones matrimoniales.® Cada calpulli y cada
cabecera tenian un templo en donde se adoraba a las deidades familiares
o tribales. Pero ademds de estos templos, los tolteca-chichimeca constru-
yeron un centro ceremonial dedicado principalmente a Quetzalcoatl —el
Tezcatlipoca Rojo, su dios principal-al noroeste de la gran piramide en el
sitio que hoy ocupan la Capilla Real y el convento franciscano; alallegada
de los espafioles el templo de Quetzalcoatl tenia mucha mas importancia
que el Tlachihualtepetl que casi se hallaba abandonado (Motolinia, 1967,
pp. 83-84).

El centro ceremonial de Quetzalcoatl tenia un gran templo sobre
una plataforma piramidal y un gran patio en donde se hacian las dan-
zas y procesiones en honor a los dioses, acompanadas de “trompeteros
y tamboreadores que tenian el cargo de ir tocando delante de los sumos
sacerdotes”. Rodeando al patio se hallaba un conjunto de palacios con
columnas, que eran precisamente las habitaciones de sacerdotes y prin-
cipales (Rojas, 1927, p. 162). En dos Cédices de Quauhtinchan —cuyas copias
se encuentran en la Biblioteca Nacional de Antropologia- se pueden ver
representaciones del gran teocali y de los edificios que lo rodeaban.’

Por las mafianas acudian los habitantes de Cholula a llevar sus ofren-
das: gallinas, codornices, venados, conejos, sahumerios de copal, frutas
y flores; lo mismo llevaban los habitantes de otros pueblos que iban “en
romeria a visitar al templo de Quetzalcoatl porque este era metrépoli...
como lo es Roma en la cristiandad” (Rojas, 1927, p. 162).

La supremacia del centro ceremonial dedicado a Quetzalcoatl es en
parte explicable por el dominio que los tolteca-chichimeca impusieron a
sus protectores; este dominio empezd hacia 1172, cinco afios después de
lallegada de los grupos dirigentes que se asentaron cerca de la piramide.

La Historia tolteca-chichimeca relata la llegada de varios grupos a la re-

7. Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi (1942, pp. 13y 22).

8. Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi (1942, p. 15), cita los nombres de los calpulis y de los grupos que
llegaron a Cholula y al Valle Poblano-Tlaxcalteca.

9. Véase Cordero (1966, ficha 3). Acontecimientos sin especificacién de dias, meses y afios.
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gion e incluso su regreso a Chicomostoc, con el objeto de traer refuerzos
para la conquista de los grupos dependientes del Tlachihualtepetl. Parte
de estos grupos tribales —una vez asegurado el dominio- se asentaron en
el mismo valle circundado a la cabecera llamada desde entonces Tollan
Cholollan Tlachihualtepetl.’® Todos esos grupos, adoradores y seguido-
res de Quetzalcoatl, constituyeron el niicleo principal de su feligresia.

A pesar del dominio que ejercieron los toltecas, los grupos olmeca-xi-
calanca no desaparecieron completamente, sino que se asimilaron al
nuevo tipo de gobierno formando parte quizas de una confederacién po-
litico-religiosa, pues la presencia de Aquiach y del Tlalchiach -menciona-
dos como cargos olmeca-xicalancas- fue continua hasta la llegada de los
espafoles (Rojas, 1927, p. 160). El hecho de que el nuevo nombre dado a
la ciudad conserve la antigua denominacién de Tlachihualtepetl, parece
sugerir lo mismo.

Por otro lado, es probable que la supervivencia de estos grupos,
aunque indudablemente asimilados en época posterior a la cultura y
tradicién tolteca-chichimeca, explique la existencia de seis cabeceras
cholultecas en el siglo XVI y no de cuatro, como eran originalmente las
cabeceras tolteca-chichimecas de tradiciéon nahua; es decir, pensamos
que en su origen, dos de esas cabeceras (actualmente llamadas San An-
drés y San Pablo) tuvieron una filiacién étnica olmeca-xicalanca a dife-
rencia de las otras cuatro, que fueron fundamentalmente tolteca-chichi-
mecas y caracterizadas siempre por su tradicién artesanal, ademas de
ser agricultores.

La presencia de esos grupos transculturados explicaria asimismo la
razén de que la pirdimide no se haya abandonado con la conquista tol-
teca-chichimeca, sino que haya seguido funcionando hasta las altimas
épocas, si bien como un centro religioso de importancia secundaria en
donde indudablemente ofrendaban también grupos de tradicién tol-

10. Anales de Quauhtinchan (1947, parrafo 330). Cada vez que habia un problema de agua o en ocasién en
que se ganaba una guerra acudian los pobladores de la regién para hacer sus ofrendas asi: “En el afio
7 ecatl fue vencido el Cuetlaxtecatl. Y como de costumbre, los chichimecas, totomiuaques, quauhtin-
chantlacas, texcaltecas, malpantlacas, zacatecas, zauhctecasy acolchichimecas, visitaron nuevamente en
Cholollan la casa del Ordculo de Quetzalcdatl, ofreciendo codornices, serpientes, venados y conejos. Y los
chichimecas otra vez pusieron plumas arriba del Couamomoztli”.
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teca-chichimeca, como podrian demostrarlo los entierros multiples de
nifios que corresponden a las dltimas etapas culturales y que fueron
ofrecidas a Chiconnauhquiahuitl, como lo mencionan las fuentes: “.y
cuando queria sacrificarlos subianlos al cerro como en procesién donde
iban unos viejos cantando y delante de aquel idolo abrian al nifio con una
navaja por medio del cuerpo y sacabanle el corazén y sahumaban el idolo
y después enterraban a la criatura alli delante... esto hacian siempre que
tenfan falta de agua para sus sementeras” (Rojas, 1927, p. 160)."

Para este idolo, que podria identificarse como uno de los Tlaloques,
hacian una gran fiesta anual a la que concurria todo el pueblo a llevar sus
ofrendas.

La invasion de las tribus chichimecas en el valle poblano-tlaxcalteca a
través de varias rutas (Kirchhoff, 1940, pp. 77-104), su asentamiento alli,
el dominio que impusieron los antiguos pobladores y la gran expansién
que alcanzaron (véase Figura 1), no implicd, sin embargo, la existencia de
un imperio cholulteca ejercido desde su centro principal, sino que, segiin
Kirchhoff, se present6 en su seno una rapida fragmentacién —reconsoli-
dacién de las organizaciones tribales originarias—, que dio lugar a princi-
pados locales “que pronto comenzaron a guerrear entre si y contra otras
tribus combinados en alianzas que continuamente cambian”. No obstan-
te, a pesar de estas pugnas, entre las siete tribus tolteca-chichimecas se
conservo cierta unidad fundamentalmente en torno a Cholula como cen-
tro religioso “que manifestaba en las reuniones periddicas dedicadas al
culto de Quetzalcoatl” (Kirchhoff, 1947, p. XXIX).

Por lo expuesto hasta aqui queda claro que el elemento religioso cons-
tituyd, desde muy tempranas épocas, un factor integrativo regional en
Cholula, que abarcé lugares que se hallan mas alld de los limites de lo
estrictamente cholulteca, extendiéndose en todo el valle poblano-tlaxcal-
teca sobre grupos de filiacién étnica muy diversa, entre los que ya men-
cionamos a los olmeca-xicalanca y a los tolteca-chichimeca, a los que hay
que agregar los mixtecos y popolocas que Colomochcatl, uno de los jefes

11. En las @ltimas excavaciones realizadas en la pirdimide de Cholula se han encontrado restos de nifios
mutilados en los entierros ceremoniales que corresponden a las épocas mds tardias (Marquina, 1968,
p-19).
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Figura 1. Area de expansion de los nonualca y tolteca chichimeca,
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cholultecas, conquistd y llevé consigo a Cholula.”* Sobre todos ellos ejer-
cia influencia religiosa Cholula, y desde luego todos colaboraban al sos-
tenimiento del centro ceremonial, que indudablemente no era ajeno a la
vida politica de la region.

El prestigio de Cholula como centro religioso fue de gran importan-
cia: “Quetzalcoatl, la serpiente preciosa (la tierra), pajaro emplumado (el
cielo) o serpiente emplumada, era el simbolo de la omnipotencia divina”
(De la Maza, 1959, pp. 14-15) y por eso en Texcoco, Tlaxcala, y aun en Mé-
xico se le consideraba como el “mejor y mas digno sobre los otros dioses”,
se le adoraba por su castidad y honestidad cuando fue sacerdote porque
a él se le atribuyd la ensefianza de las artesanias a los naturales, en espe-
cial la orfebreria; porque no exigia sacrificios de sangre de hombres ni de
animales y porque “prohibia la guerra, los robos, muertos y otros dafos
que se hacian a otros” (Mendieta, 1945, T. I, pp. 90-100).

Las cualidades del dios y su tradicién cultural intimamente ligada al
Valle de México hicieron que tuviera gran cantidad de fieles que llevaban
sus ofrendas y votos en peregrinaciones desde lugares muy apartados
(p- 94), y no solo, sino a decir de Mendieta, hasta “los enemigos de la ciu-
dad de Cholula se prometian ir alli en romerias y cumplir sus promesas
y devociones y venian seguros”. También nos dice que sefiores de otras
provincias y ciudades tenian alli sus capillas y oratorios y sus idolos y
simulacros (Motolinia, 1914, Cap. X, p. 59). La fiesta mas importante a la
que acudia gente de todas partes se celebraba cada cuatro anos.”

La tradicién de las peregrinaciones y ferias de Cholula parece tener
un reforzamiento basico en esta época, tanto en relacién a Quetzalcoatl
como a Chiconnauhquiahuitl; los valles centrales eran y siguen siendo,
como veremos adelante, los sitios de donde llega el mayor niimero de de-
votos, pero naturalmente ahora ya no se venera ni a las deidades de la
lluvia, ni a Quetzalcoatl como se hacia entonces, sino a la Virgen de los

12. Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi (1942, p. 79).

13. Noguera nos dice que: “fué tanta la importancia de esta ciudad como centro civilizador en aquellas
épocas que vemos sus influencias y sus contactos culturales extendidos a las costas del Golfo y bien aden-
tro de Oaxaca... [su cerdmica guarda] relacién con la cerdmica de Chalco... [y su] comercio llegé hasta
Tenochtitlan” (1950, p. 18).
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Remedios, la virgen conquistadora traida por los espafoles.**

En el ano de 1520, cuando los conquistadores tomaron “el reino de
Chololan”, les causé gran impacto su religiosidad, sobre todo por “la gran
cantidad de teocalis -mas de 40— que en la ciudad habia” (Cordero, 1966,
ficha 3) por ello de inmediato se apresuraron a establecer alli el nuevo cul-
toy a convertirla en el centro de catequizacién mas importante de la zona.

Enla Colonia

La Conquista, pero sobre todo la catequizacion de los indigenas, rompie-
ron la estructura politico-religiosa que existia en Cholula. Muchos de los
templos y los idolos fueron destruidos a partir de la terrible matanza que
hicieron los conquistadores en la ciudad y, en su lugar, los indios dirigi-
dos y obligados por los frailes franciscanos levantaron capillas y templos
para los santos y simbolos cristianos.

El primer santo patrén de Cholula fue San Gabriel (Glass, 1964, p. 65),
que se coloc) en la iglesia del convento franciscano que todavia existe y
que constituyd una base para la catequizacién de la regién, donde los fran-
ciscanos administraban los sacramentos a los indios y espafoles. La uni-
dad que formaban el templo de San Gabriel, el convento, la capilla anexa
y el gran atrio, fueron en realidad el sustituto del templo de Quetzalcoatl.

Unos afnos mas tarde, cuando el clero secular obtuvo para si el control
religioso, se construyd la parroquia y se colocé en ella a San Pedro como
patrono de la reciente ciudad en cuyo centro se construyeron ademads
los edificios gubernamentales y las casas de los espafoles que en ella se
asentaron.

Elidolo que estaba en lo alto de la pirdmide se sustituyo en 1519 por la
cruz, bajo de la cual, en 1535 los franciscanos encontraron varios idolos.”s
En 1529 se construy? la primera ermita para la imagen de la Virgen de los
Remedios que poco a poco se convirtid en la deidad mas importante de la

14. Véase Starr (1898, pp. 29-30). En la transcripcién que hace del cédice de Cuauhtlancingo, nos dice
que Cortés dio a la Virgen de los Remedios el nombre de Conquistadora por la ayuda que le presté en las
peleas de conquista y en la conversién de los pueblos.

15. Véase Mendieta (1945, Vol. 11, pp. 161-162); Motolinia (1914, Cap. IL, pp. 63-64).
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region, reorientandose hacia ella gran parte de las antiguas devociones
prehispanicas. La ermita original fue ampliada en 1594, terminandose la
construccion en 1666 (Nakano, 1966, p. 5).*

Ademas de estos tres templos, en cada cabecera, en cada pueblo y en
ocasiones en cada calpulli se construyé un templo y se instaur6 un Santo
Patrén, cuyo nombre antecede, desde entonces, al nombre nahua de cada
lugar. La tradicién cuenta que los templos suman 365, pero aunque hasta
ahora no se ha comprobado la cantidad exacta, sabemos que son muchos
y que casi todos fueron construidos encima o muy cerca de los antiguos
templos de la época prehispanica.

Sin embargo, la construccion de templos y la sustitucién de imagenes
no fue de ninguna manera la consecuencia religiosa mas importante de
la Conquista espafola; la reestructuracién social y econdémica de toda la
sociedad que colocé al indigena en un plano de desigualdad social y eco-
némica para el resto de su existencia, también tuvo nexos muy fuertes
con la religion, que fue usada habilmente por los conquistadores para
mantenerse en el plano de superioridad conveniente a sus intereses.

Como consecuencia de la imposicién y centralizacién del poder en el
clero y en la burocracia administrativa espafiola y por la influencia de
comerciantes y hacendados residentes en el centro de la ciudad, la anti-
gua autonomia de las cabeceras indigenas desaparecié paulatinamente,
dando lugar al tipico patrén de los centros urbanos coloniales, sehalados
ya, por diversos autores.”

La poblacién de Cholula se organizé en seis barrios: San Miguel Tian-
guiznahuac, Santiago Mixquitla, San Juan Calvario, Santa Maria Xixitla,
San Pablo Tecama y San Andrés Colomochco.”® En la estructuracién de
los barrios se siguid en principio la antigua divisién en seis cabeceras; sin
embargo, el cambio de sistema de propiedad y las nuevas formas de ad-

16. Nakano hace una discusion sobre las fechas de construccién de la primera iglesia de la pirdmide se-
gln varios autores.

17. Véase Redfield (1940); Aguirre Beltrdn (1957); Gibson (1967); Miranda y Zavala (1954).

18. Véase Paso y Troncoso (1905, vol. I, p. 307). El barrio de San Andrés en este documento no lleva el nom-
bre de Colomochco, pero en otros documentos lo hemos encontrado asi mencionado. Colomochco fue
la estancia en donde primero se construyd la iglesia de San Andrés. Ahora forma el barrio de San Pedro
Colomochco del mismo pueblo.
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ministracién impuestas hicieron desaparecer la funcién que ellas tenian
como unidades econémicas y politicas en base al parentesco, quedindo-
les tinicamente —para fines de la Colonia- la funcién religiosa que gra-
cias a la habil organizacién impuesta por los frailes, resulté fortalecida
fundamentalmente por la reestructuracién de un complicado sistema de
relaciones sociales y de intereses, ligados a un sistema de “cargos” basa-
do en el prestigio y el gasto suntuario que dio por resultado la conserva-
cién de la cohesion de la poblacién en cada barrio.

De esta manera, las cabeceras o barrios vinieron a convertirse du-
rante la Colonia en unidades fundamentalmente religiosas que, aunque
conservaron cierta representacién politica al principio, nunca mds pu-
dieron elegir a sus representantes siguiendo las normas del derecho an-
tiguo, basado en la casta, el prestigio y la edad, sino que se les nombraba
y reconocia a través de las normas y conveniencias de los espafioles.

Sin las funciones antiguas, los barrios pudieron multiplicarse facil-
mente, a veces seccionando las antiguas cabeceras, o congregando indios
dispersos. Asi surgieron durante la época colonial cinco barrios més so-
bre la base del factor religioso, principalmente, en torno a pequefios tem-
plos coloniales.

Debido también a problemas administrativos y a una larga tradiciéon
de autonomia que quizas arranque desde la época del dominio olmeca-xi-
calanca, la poblacion del barrio de San Andrés pidi su separacion de la
ciudad y pasé a formar la Reptiblica de Indios de San Andrés Cholula; sin
embargo, siempre mantuvo con la ciudad relaciones conflictivas desde el
punto de vista politico-econémico, siendo no obstante muy cercanas en
el aspecto religioso, a pesar de haber constituido con sus dependencias,
desde muy tempranas épocas, una parroquia diferente a la de Cholula.

Los otros grupos tribales que habitaban el valle y formaban parte de la
Cholula prehispanica, se transformaron en pueblos, o estancias, en oca-
siones congregando a varios de ellos en torno a las haciendas® que resul-
taron de concesiones otorgadas a los espafioles, que pudieron disponer
libremente de la mano de obra indigena.

El control religioso fue un elemento de dominio muy importante de
los conquistadores; se ejerci tanto en los pueblos como en los barrios a
través del sistema de cargos escalafonarios que ya hemos mencionado,
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en el que se participaba muchas veces desde que se era nifio, ocupando
puestos sucesivos hasta llegar a ser Tiachca o Principal y miembro del
Pueblo o Altepetl que en la época prehispanica parece haber tenido una
importancia fundamental en el gobierno interno de las comunidades y
que todavia existe en los pueblos mas tradicionalistas.

Estos funcionarios tenfan como principal obligacién ayudar a la cate-
quizacién y adoctrinamiento de los indigenas, velar por el cumplimiento
de todos los servicios y fiestas religiosas, especialmente de las ligadas al
Santo Patrén; eran los representantes de sus pueblos ante las autorida-
des religiosas.?®

Alcanzar el cargo de Fiscal y llegar a ser Principal del pueblo se volvid
desde entonces la preocupacion mdis importante de cada jefe de familia
y de todos los parientes quienes, siguiendo la costumbre prehispanica,
le ayudaban a costear el cuantioso gasto ceremonial que implicaban los
cargos. Este proceso mantenia la cohesion social y la continuidad en los
cargos; pero ademas, y fundamentalmente, contribuyo a que los indios se
estancaran en un nivel econdmico de subsistencia y de dependencia, no
obstante que debido a su trabajo de peones y por consumir productos pro-
venientes de la economia dominante, participaban desde entonces en la
estructura econémica regional. Este estancamiento se explica por el carac-
ter esencialmente cerrado de la economia indigena exigida por los cuan-
tiosos deberes de los cargos, a los que se sumaban tributos y alcabalas.

Asi, la estructuracién de las formas de organizacién religiosa indis-
pensable para asegurar la existencia del dominio religioso colonial, te-
nia funciones econdmicas y politicas mas amplias y a ella dedicaron casi
todo su tiempo los primeros frailes que trabajaron en la regiéon. Una vez
establecido el mecanismo de autoridades religiosas en pueblos y barrios,
se asegurd, a través de “trabajo voluntario”, de los diezmos, primicias, li-
mosnas y pago de servicios, el sostenimiento del culto, la edificacién de
las iglesias y conventos, asi como la manutencién de los frailes y clérigos
(Gibson, 1967, p. 101).

19. Como ejemplo mencionaremos el caso de Cuapan que congreg6 a las poblaciones de las haciendas de
Teyotla, Tlacuaquillo y Dolores que fueron estancias durante la época colonial (Archivo Local).
20. Cédice Franciscano (1941, pp. 72-74).
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Esos organismos locales constituyeron, ademas, la ayuda indispensa-
ble para la catequizacién de las grandes masas de poblacién que no po-
dian lograr unos cuantos religiosos, catequizacion que implicd, junto con
imposicioén de nuevas deidades, la obligacion de grandes gastos ceremo-
niales, la participacién activa en ese complicado ceremonial, la completa
sumision de los conquistados al régimen colonial en nombre de Dios, de
la Virgen de los Remedios y del Santo Patrono de cada lugar.

Muy importante también fue la religion para la continuidad de la uni-
dad regional existente desde épocas anteriores, para lo cual se estable-
cieron respecto a las fiestas y celebraciones, obligaciones circulares entre
las dependencias de una misma parroquia,” a las que periédicamente
iba la imagen del santo a recibir la adoracién de sus fieles, organizando
celebraciones con los gastos consecuentes.

Corresponden a este mismo mecanismo, las ferias anuales en honor
ala Virgen de los Remedios a las que acudian peregrinaciones de toda la
region, llevando ofrendas y limosnas (Nakano, 1966; Nolasco, 1970). Estas
ferias, ademas de cimentarse en la tradicién prehispanica que ya hemos
mencionado, fueron grandemente favorecidas por los frailes francisca-
nos, en cuyas manos se conservaron los servicios religiosos del santua-
rio, la piramide, el convento y la Capilla Real, pero de quienes desde fines
del siglo X VI se intent6 retirar oficialmente el control de la catequizacion
a las comunidades indigenas (Reyes, 1968, p. 15).

Ademas de esas celebraciones anuales, la devocién a la imagen de Los
Remedios se ha manifestado en el transcurso de los siglos por las “Baja-
das” que en tiempos de calamidades (como la falta de agua, las pestes y
enfermedades que azotaron a la regién durante la época colonial) tenian
lugar llevandola a los diversos barrios y pueblos, esperando su ayuda en
el alivio de esos males.

De todas las celebraciones que se hacian en Cholula durante la Colo-
nia, las que se ofrecian a la Virgen de los Remedios eran las mas grandes
e importantes, sobre todo la de septiembre, que como hemos dicho antes
ha dado ocasién para la celebracién no solo de peregrinaciones, misas y
otros actos religiosos, sino para el intercambio de productos de las diver-
sas zonas de la region.
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Cholula enla actualidad

Con los antecedentes mencionados, resulta hasta cierto punto légico que
Cholula tenga una vida religiosa muy intensa; las fiestas, las procesiones,
los cohetes, la musica de las bandas y el tafier de las campanas son tan
frecuentes, pero tan familiares, que solo llaman la atencién de los fuere-
flos y extranjeros.

La vida religiosa de la region cholulteca estd perfectamente estructu-
raday en ella participa, en diferentes niveles y a través de diversos meca-
nismos, casi la totalidad de la poblacién.

La mayor parte de las estructuras religiosas se han heredado directa-
mente de las época colonial, con la Ginica diferencia de que sus funciones
se han especializado debido a que ahora existen instituciones tales como
el sistema escolar, la administracién en municipios libres, la nueva es-
tructura judicial y los partidos politicos, que han asimilado, a través de
sus organismos, funciones que antes estuvieron a cargo de los empleados
religiosos de cada comunidad. Exceptuando las comunidades mas tradi-
cionalistas, las estructuras religiosas actuales solo funcionan en relacién
alas creencias, al culto y a las instituciones correspondientes, aunque en
todas partes tienen, como ya lo hemos mencionado, un papel integrativo
relevante.

Para comprender la estructura religiosa tradicional y la naturaleza de
la participacién que los habitantes del valle tienen en ella, serd necesario
mencionar algunas de sus caracteristicas mas importantes, empezando
por la propia ciudad, para después hablar de la forma en que expande su
influencia y ejerce su control en las comunidades de la periferia.

Los barrios y las mayordomias de la ciudad.”> Todas las actividades re-
ligiosas de Cholula giran, en una u otra forma, en torno a dos institucio-

21. Archivo General de la Nacién. Ramo de Indios, 1521, vol. 5, Exp. 1084. Fol. 345. Este documento trata de
los problemas en la circular de San Andrés entre los barrios de San Juan y Santa Marfa.

22. Guillermo Bonfil Batalla hizo en 1965 un estudio muy amplio de la ciudad de Cholula; la sefiora Agri-
pina Diaz le ayud6 en la recopilacién de los datos en el aspecto religioso. Buena parte de los datos que
aqui se refieren a la ciudad han sido tomados del informe que Bonfil presenté al Departamento de In-
vestigaciones Antropoldgicas en 1966. Otros datos han sido obtenidos por nosotros, en el trabajo de in-
vestigacion que se efectud en los barrios de Xixitla, Mixquitla y Tecama, asi como en el Santuario de la
Virgen de los Remedios.
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nes importantes: la parroquia de San Pedro que funciona bajo el control
del clero secular, y la secciéon que los franciscanos tienen bajo su custodia
con sede en el Santuario de la Pirdmide, la Capilla de San Pedro de las
Animas, en el Convento de San Gabriel y la Capilla Real.

Ambas organizaciones ejercen su influencia y control a través de va-
rias formas de organizacién social, como son los gremios, las herman-
dades y las asociaciones. Sin embargo, el mecanismo mdas importante
para llenar su funcién sigue siendo el sistema de cargos de los barrios y
pueblos.

Desde el punto de vista religioso la ciudad de Cholula estd divida en
10 barrios que funcionan como entidades sociales diferenciadas. El cen-
tro posee caracteristicas tipicamente urbanas (Bonfil, 1966), alli el control
religioso se efecttia a través de las asociaciones y hermandades, contras-
tando con los barrios que son unidades corporativas ligadas al sistema
de cargos en el que participa la mayor parte de su poblacién.

El sistema de cargos es mas complejo y su funcién integradora mas
determinante en los cinco barrios originales: San Miguel Tianguizna-
huac, Santiago Mixquitla, San Juan Calvario, Santa Maria Xixitla y San
Pablo Tecama. En los otros cinco barrios las caracteristicas del sistema se
presentan menos definidas y han sufrido cambios mas importantes en
su funcionamiento, lo que quizas se deba a que La Magdalena Coapan,
Jests Tlatempa, San Pedro Mexicalcingo, San Cristébal Tepontla y San
Matias Cocoyotla son barrios que surgieron como secciones o capillas de
los primeros y en ellos tal vez se congregaron algunos indios dispersos.
Estos cambios trastocaron en forma importante las estructuras de pa-
rentesco y politico-econdémicas sobre las cuales se asentaba el sistema de
cargos en los otros barrios.

Es necesario advertir que los barrios de Tepontla y Cocoyotla tienen
organizacion religiosa mas parecida a la de los pueblos que a la de los ba-
rrios, lo que probablemente se deba a que tuvieron durante los primeros
afios de la Colonia esa categoria. En la actualidad han recobrado su cate-
goria de pueblos, pero forman parte del sistema de barrios de la ciudad.

Solo como un dato sugerente queremos recordar que la poblacién tol-
teca-chichimeca, que en la época prehispanica ocupé los lugares mas cer-
canos a la pirdmide, estaba organizada en 10 calpullis® cuya integridad
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empezd a menoscabarse desde la Conquista. En la actualidad solo exis-
ten restos de esa organizacion por lo cual pensamos que resultaria muy
interesante hacer un estudio del parentesco en cada uno de los barrios,
como el que se esta llevando al cabo para la época colonial;* tal investiga-
cién permitiria saber hasta qué grado subsiste esa remota organizacién
y al comparar sus resultados con las épocas anteriores, se podria deter-
minar cudl ha sido el proceso de su desintegracién.

Tal como sucedia en la época colonial, en la actualidad cada barrio
tiene un templo dedicado a su Santo Titular. Sin embargo, las iglesias
de Cholula casi triplican el nimero de los barrios, pues algunos de ellos,
ademas del templo principal, tienen otros menos importantes que quizas
en épocas anteriores correspondian a templos familiares. En el barrio de
Santa Maria se encuentra el santuario de Zocuila, la Capilla Ecce Homo,
la del Santisimo, de Dolores y San Pedrito. En el barrio de Santiago es-
tan las capillas dedicadas a San Dieguito, a la Virgen del Carmen y San
Miguelito. En el barrio de Jests se localizan las capillas del Nifio Perdido,
Coamilco y el Santo Entierro.

Las 29 iglesias de Cholula dan a su perfil un sentido de gran misticis-
mo, siendo la frecuencia de ctipulas y torres la manifestacion materiali-
zada de la vida religiosa de su pueblo.

La atencién de cada templo, y del culto a cada imagen, asi como la or-
ganizacion de las festividades correspondientes estan encomendadas a
los “mayordomos”. Los mayordomos mas importantes son los de barrio,
es decir, los que tienen bajo su custodia al templo del barrio y la imagen
del Santo Patrén; son funcionarios religiosos reconocidos por el cura de
la parroquia y por los frailes franciscanos. Durante un afio representan
a su comunidad y a nombre de ella ofrecen al Patrén las ceremonias y el
gasto suntuario que marca la tradicién.>

En la mayor parte de los barrios, antes de ocupar el cargo de mayor-

23. Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi (1942, pp. 15-16).

24. Blanca Sdnchez de A., pasante de la carrera de Etnohistoria, esta realizando un estudio muy minucio-
so de los barrios de Cholula en la época colonial, cuyos resultados se publicarin préximamente.

25. En este aspecto el informe de Bonfil es muy detallado, ya que presenta el ceremonial y gasto suntuario
de cada uno de los barrios.
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domo, es necesario haber cumplido con otras mayordomias menores que
van acumulando los méritos y los conocimientos necesarios para poder
llegar a ocupar ese alto cargo representativo.

Bonfil calcula que en toda la ciudad existen aproximadamente 70 ma-
yordomias —entre las mayores y las menores—y piensa que la cantidad de
personas que participan con un cargo en la mayordomia, o como miem-
bros dirigentes de las 28 asociaciones que funcionan en relacién con las
actividades ceremoniales de los barrios, llegan a sumar anualmente mas
de mil, cantidad que representaria el 8% de la poblacién total de la ciu-
dad (Bonfil, 1967, p. 47).

Los gastos de las celebraciones de la mayordomia corren generalmen-
te a cuenta del mayordomo; no obstante, para las fiestas mds importan-
tes se cuenta con la colaboracion de los “hijos del barrio” y con la ayuda
de diputados y padrinos que se encargan de partes especificas del cere-
monial, tales como la compra de cohetes o el adorno del altar.

Ser mayordomo de barrio, no obstante, implica un gran gasto que ge-
neralmente sobrepasa los diez mil pesos anuales, los cuales se invierten
fundamentalmente en la parte mundana de las celebraciones, como es la
compra de bebidas y comidas rituales.

A mayor gasto realizado, mayor mérito del mayordomo. Sin embargo,
el gasto no se hace solo como una forma de ganar prestigio individual,
pues los “cargos” son servicios a la comunidad que tienen el caracter de
obligatorios para todos los varones adultos que se consideren “hijos del
barrio”. La participacion en el sistema de cargos define la membresia del
individuo y de su familia, y esta es hereditaria a través de la linea paterna.

Las mayordomias dan ocasién a manifestar la solidaridad del grupo
y a mantener la cohesién de las comunidades. En cada festividad el ma-
yordomo recibe la ayuda de un buen nimero de personas en dinero, en
alimentos o en trabajo, ayuda que tiene la caracteristica de ser reciproca,
es decir, que debe devolverse cuando la persona que ha ayudado tenga
un compromiso, estableciéndose por ello una red constante de relaciones
sociales especificas.

Todas las festividades y todos los cargos se efectian a través de un com-
plicado y rigido ceremonial, en las que son frecuentes las visitas con inter-
cambio de regalos, los saludos rituales, los banquetes ceremoniales y los
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discursos con lenguaje estereotipado y expresado en forma de oracién.

Una de las principales obligaciones de los mayordomos de barrio es la
de organizar la asistencia de los miembros de su comunidad a las fiestas
que se consideran obligacién de toda la poblacion de Cholula; otra muy
importante es la de recabar personalmente, o con ayuda de un tesorero o
diputado, las limosnas establecidas por el clero.

El mayordomo de barrio es una autoridad respetada por su cargo,
cuyo simbolo es el cetro de plata que porta en todas las ocasiones en que
representa a su barrio dentro de la misma comunidad o ante las autori-
dades de otros barrios o ante el clero. También es simbolo de su autori-
dad un plato que lleva en el centro la imagen del santo correspondiente
y en el cual retine las limosnas de las personas que quieran ayudarlo a
cumplir su compromiso.

Una vez que se ha cumplido con el cargo de “mayordomo de barrio”
se adquiere el rango de “principal”. Los principales constituyen en con-
junto la autoridad maxima en la organizacion social tradicional de los
barrios. Su funcién mds importante es la de velar por que las ceremo-
nias y el ritual tradicional se observen adecuadamente segtin’ lo marca la
tradicion, pero ademas se les consulta para las decisiones que deben to-
marse colectivamente, no solo de tipo religioso, sino de cualquier indole.
Su presencia es absolutamente necesaria para todas las ceremonias, pero
especialmente para la designacion de los nuevos mayordomos.

Los principales representan al barrio en su conjunto ante las autori-
dades eclesiasticas y ante los otros barrios; por ello son los Gnicos que
pueden participar en las “mayordomias circulares” que mencionaremos
mas adelante.

Los servicios religiosos que necesitan los miembros de un barrio se
solicitan en la parroquia a través de los propios mayordomos, quienes
por otra parte, se encargan de transmitir los acuerdos y las disposiciones
de los eclesiasticos a la feligresia. A través del sistema de cargos se orga-
nizan las colectasy el trabajo comunal para la reconstruccion de los tem-
plos y a través de este sistema se mantienen el culto y el fervor religiosos.
El sistema de cargos es en la actualidad una ramificacién del sistema
eclesiastico secular a través del cual se controla a la feligresia como ha
sucedido desde el siglo XV1I.

101



Mercedes Olivera

Las mayordomias circulares. Ademas de las mayordomias menores y
de las titulares de cada barrio, existen en el ambito de Cholula las “ma-
yordomias circulares” que solo pueden ocupar los principales.

Toman ese nombre porque los tres mayordomos encargados cambian
afio con afio de un barrio a otro en riguroso orden,* de manera que la
misma mayordomia solo toca a un determinado barrio cada 10 afios. Las
mayordomias circulares mas importantes son la de Las Animas, la de la
Virgen de Guadalupe y la de Los Remedios, y se hallan tan estratégica-
mente distribuidas y constituyen un sistema tan activo que los barrios pa-
san solo dos o tres anos, como maximo, sin tener una imagen “circular”.

La obligacién de los mayordomos circulares son las mismas que las
que cumplen los mayordomos de barrio en relacién a su Santo Patrén,
solo que aqui la dependencia se mantiene con relacién al Santuario de
los Remedios, al Convento y a la Capilla Real, es decir, funcionan exclu-
sivamente en relacion a la orden de los franciscanos. Los mayordomos
circulares deben cuidar, limpiar y adornar los templos, deben proveer
de agua al santuario y mantener desyerbados los atrios. Deben también
costear el aceite y las velas para el culto, asi como comprar las flores y
pagar una misa semanal o mensual, ademas de realizar las celebraciones
grandes en el santuario con la ayuda de los habitantes de todo el barrio
en las diferentes fechas marcadas para ello. Lo mismo que los mayordo-
mos de barrio, estos también tienen como simbolos de su cargo un cetro
y un plato con la imagen de la mayordomia circular, que van pasando de
barrio en barrio junto con la imagen de “bulto” que durante un afio se
queda en la casa del mayordomo, en el altar familiar adornado profusa-
mente con flores, velas y listones.

Las mayordomias circulares establecen relaciones especiales de ba-
rrio a barrio, cohesionando fuertemente la unidad de Cholula. Todo cho-
lulteca perteneciente a un barrio y que se precie de serlo, sabe cuidndo le
toca a su barrio una “circular” y cudndo son las celebraciones correspon-
dientes, que por cierto son también las mas lucidas y en las que partici-

26. El orden de los barrios de San Pedro Cholula en las fiestas circulares es el siguiente: San Miguel Tian-
guisnahuac, Jests Tlatempa, Santiago Mixquitla, San Matias Cocoyotla, San Juan Calvario, San Cristébal
Tepontla, Santa Marfa Xixitla, La Magdalena Coapa, San Pedro Mexicalcingo y San Pablo Tecama.
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pan personas de varios barrios, tanto a través de las limosnas como en
las celebraciones religiosas y en los convites.

Los gastos son asimismo cuantiosos y el prestigio que alcanzan los
mayordomos que la cumplen los coloca en un lugar un tanto difuso den-
tro de la jerarquia y que corresponderia al “mayor de los principales”.

La organizacion tradicional en los pueblos. Un sistema muy semejante
al de los barrios, con algunas variantes, funciona en los pueblos que de-
penden de la Parroquia de Cholula.”” Estas variantes se presentan sobre
todo en las relaciones, ahora claras, con el sistema de parentesco y su
funcién politico-econdmica dentro de las comunidades; estas relaciones
y funciones, que se hallan muy definidas en las comunidades indigenas
mas tradicionalistas, las ejemplificamos aqui con base en los estudios
realizados en el pueblo de San Francisco Cuapan, a unos cuantos kiléme-
tros de Cholula.

La obligacién de cumplir cargos empieza alli en el momento en que
los varones contraen matrimonio. Los primeros cargos que se cumplen
son las mayordomias colectivas, es decir, aquellas en las cuales varios
mayordomos tienen a su cargo una de las fiestas de las imagenes de me-
nor categoria para el pueblo, y que por cumplirse entre varias personas
el gasto individualmente realizado es poco significativo y, por lo tanto,
también el prestigio alcanzado.

Estas primeras mayordomias sirven de aprendizaje a los jovenes ma-
yordomos, quienes habiendo cumplido bien el cargo, pueden pedir a
las autoridades otro de mayor importancia, como el de mayordomo de
la iglesia en cualquiera de sus dos variantes: mayordomo del pueblo o
mayordomo del calvario y cuyas responsabilidades mas importantes se
realizan en la doble crucifixién de Semana Santa (Olivera, 1968, p. 34).
Ademads, estos mayordomos fungen como sacristanes del templo todo el
afio que duran sus cargos.

Los gastos de estas mayordomias son muy fuertes, y a pesar de que el
cargo es individual, las fiestas y ceremonias que ellos realizan no tienen

27. Los pueblos que dependen actualmente de la Parroquia de San Pedro son: Calvario, Cocoyotla, Te-
pontla, Zacapechpan, Cuachayotla, Tepalcatepec, Momoxpan, Almoloya, Cuapan, Texintla, Ometoxtla,
Tlautla y Zacatepec.

103



Mercedes Olivera

un caracter personal; su financiamiento proviene de los ofrecimientos
que se hacen al “Sefior del Santo Entierro” y a “Nuestro Padre Jests” en
nombre de todo el pueblo, y se hallan relacionados con la propiciacién de
las lluvias.

Las personas que han cumplido estas mayordomias a satisfaccion de
las autoridades y de toda la comunidad pueden solicitar, en el momento
en que cuenten con los suficientes recursos, un “empleo” en la iglesia.
Los empleados de la iglesia empiezan por ocupar el cargo de topil, se si-
gue con el de teniente y por tltimo se ocupa el cargo de Fiscal, que es la
autoridad religiosa del pueblo reconocida por el parroco de Cholula.

Tanto el Fiscal como su teniente y sus topiles —como los mayordomos
de barrio de Cholula-llevan siempre consigo su “juramento”, consistente
en unos largos bastones de madera con las imagenes en plata del Santo
Patrén, de la Virgen de Guadalupe y de la Crucifixion, respectivamente.
Sus responsabilidades ante la parroquia y ante el pueblo son las mismas
—en términos generales— que tienen los mayordomos de la ciudad en re-
lacién a sus barrios, pero ademas se encargan de organizar las fiestas de
la Virgen de los Remedios en Cholula y la “circular de San Pedrito” que,
como Patrén de Cholula, visita todos los pueblos de su parroquia.

Todos los cargos son anuales y no se pueden cumplir en forma conti-
nua, pues, por un lado, es necesario reunir el dinero para los fuertes gas-
tos que estos implican y, por otro, es obligatorio saber todas las oraciones
y conocer perfectamente todo el ritual y la tradicién del pueblo; por eso
solo los mas viejos llegan a ocupar el cargo de Fiscal.

Pero a pesar de estos requerimientos, la demanda de los cargos es
muy abundante y algunos, como el de mayordomo de la iglesia, estan
cubiertos hasta finales de este siglo. Esa situacién nos da una idea del
caracter de los cargos y empleos que cumplen por “voluntad”, como ellos
dicen, pero que devienen obligatorios por la presion social de la comuni-
dad sobre todos los individuos que se consideren “hijos del Pueblo”, de
los viejos sobre los jovenes y de las autoridades sobre los empleados. La
sancién social del sistema es tan grande y completa que los cargos no
se manifiestan solo como una obligacién, sino mas bien como una com-
petencia por alcanzar lo mas pronto posible los puestos mas altos de la
jerarquia y los privilegios y respetabilidades inherentes.
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Esta presion social que continda a través de muchas generaciones, no
se puede explicar sino como consecuencia del significativo ascendiente de
sus cabezas, que logran la cohesion del grupo a través de los lazos del pa-
rentesco y con base en la autoridad que les da el prestigio adquirido en el
ejercicio de los cargos.

La mas alta autoridad, el rango mas elevado de la jerarquia, es el tia-
chca —“el hermano mayor”- que se adquiere después de haber cumplido
con todos los cargos y cuyas funciones tienen un doble caricter: uno en
relacion con su familia extensa y otro en cuanto a toda la comunidad.

Respecto a su familia, el tiachca tiene el caracter de “principal” jefe y
autoridad mas alta, tanto en los recintos religiosos como en la organiza-
cién del trabajo colectivo en las parcelas familiares, en la distribucién de
las propiedades o de la tenencia y en el arreglo de las desavenencias perso-
nales entre sus descendientes.

De todas esas funciones la mas importante es la de autoridad religiosa,
como tal; tiene la responsabilidad directa de que todos los nifios que na-
cen se bauticen, de que las madres se “saquen a misa”, de que los jévenes
se casen por lo civil, por la iglesia y en la forma tradicional al pie del altar
doméstico. Es él quien vela por dar cultura cristiana a sus parientes y por-
que se cumpla con las ofrendas para los difuntos en el “dia de los muertos”.

El principal de cada familia no solo es el responsable de la vida religiosa
familiar, sino también el representante directo de sus parientes ante la di-
vinidad, ante las autoridades del pueblo, ante los vecinos de la comunidad
y ante los extrafios. Es por eso que el principal o tiachca de cada familia
cumple activamente con su papel en relacién a sus hijos, nietos, y todos
sus descendientes, guiandolos y ensefiandoles el camino tradicional, im-
pidiendo los cambios y la desaparicion de las costumbres del pueblo.

El principal de cada familia también vigila el estricto cumplimiento de
las formas tradicionales en los cargos y empleos que realizan sus familia-
res, les ensefia detalladamente el ritual y el ceremonial de cada festividad
en la misma forma que sus padres y abuelos lo hicieron con él, ayudandolo
asi allegar ala altura o rango que ha alcanzado.

Como autoridad de la familia, el tiachca recibe muestras de respeto y
sumision, ademds de recibir un trato ceremonial que lo acerca mucho a
una divinidad.
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El papel de los tiachcas en relacién con toda la comunidad no es me-
nos importante que el que tiene en el seno familiar; ellos son el punto de
unioén entre la estructura de parentesco y la religiosa propiamente dicha.

El hecho de haber cumplido con toda la jerarquia de cargos y de ser
la autoridad maxima de su familia lo hace duefo del respeto de todo el
pueblo y le permite ser miembro del Altepet]l o “Pueblo” que funciona
como un Consejo de Ancianos y es la mas alta autoridad de la comuni-
dad, sobrepasando las atribuciones del Fiscal y del presidente de la Agen-
cia Municipal, el cual no tiene mayor funcién que la de ser el conduc-
to entre el Altepetl y las Autoridades Municipales de Cholula, esto es, el
puente de comunicacidn entre el sistema de poder tradicional y el propio
de la comunidad nacional.

Todos los acuerdos que se relacionan con la vida de la comunidad se
toman en el seno del Altepetl; nada se hace sin su autorizacién, por lo
que este organismo resulta el eje de la vida de la comunidad. Los tiach-
cas del Altepetl otorgan cargos, dan posesion de ellos y juzgan sobre su
cumplimiento; autorizan o desaprueban la llegada de nuevos vecinos a
la comunidad; deciden los nombramientos en la Agencia Municipal y en
la Comisién Escolar y autorizan la compra o la venta de los terrenos del
pueblo a miembros extrafios del grupo.

El cumplimiento de los acuerdos tomados por el Altepetl esta asegu-
rado por los mismos tiachcas en su calidad de Principales de cada fa-
milia, ya que ellos informan de los acuerdos y vigilan su cumplimiento,
asegurandose asi la integridad de la comunidad y la continuidad de las
formas tradicionales del pueblo.

Como miembro del Altepetl se puede adquirir el rango de Tlatoani
—“el que toma la palabra frente al pueblo”- si se tiene un lenguaje florido
y se conocen perfectamente todas las formas del ceremonial y del buen
trato. El Tlatoani es el “principal de los principales”, dirije las sesiones
del Altepetl y comunica sus acuerdos a todo el pueblo. Al ser Tlatoani ha
alcanzado el grado mas alto dentro de la comunidad, pero su funcién
siempre esta ligada al Altepet]; por si mismo no tiene mayor autoridad
que cualquier tiachca. Ser tiachca es una gran responsabilidad con la fa-
milia y con la comunidad, pero también es la aspiracién maxima de to-
dos los miembros del pueblo y el mayor status social que puede alcanzar-
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se; para obtenerlos se cumplen todas las normas establecidas y se trabaja
afanosamente durante toda la vida.

Todos los pueblos de la parroquia tienen organizaciones religiosas se-
mejantes a la de Cuapan, y solo varian en el grado de su complejidad.
Pero siguen su mismo patrén en cuanto a su funcionamiento, aun en los
pueblos como Momoxpan cuya poblacién es fundamentalmente de obre-
ros y sus relaciones econdmicas y sociales con la Ciudad de Puebla son
cada vez mas intensas. Las colonias ejidales, de existencia relativamente
reciente, también tienen una organizacion religiosa semejante, aunque
resulte la mas simple.*®

Apuntaremos aqui que las antiguas cabeceras de doctrina o parro-
quia de la regién se encuentran divididas en barrios, que funcionan si-
guiendo en general la misma estructura religiosa que la de Cholula.

Las bajadas. Otro de los sistemas que desde principios del siglo han
venido reforzando en forma especial el sistema regional basado en la re-
ligidn, lo constituyen las llamadas “bajadas de la Virgen de los Remedios”
alos pueblos. Estas bajadas no estdn limitadas a los barrios y pueblos de-
pendientes de San Pedro Cholula, sino que abarcan también al pueblo de
San Andrés Cholula y varias de sus dependencias, asi como a pueblos de
otras parroquias cercanas.” Las bajadas estin controladas por los fran-
ciscanos y forman una red mas amplia que la que se establece a través de
la parroquia.

La Virgen “Peregrina” —réplica de la imagen que permanece en el san-
tuario- visita anualmente a cada pueblo o barrio que lo solicita y se que-
da en €l durante varios dias para recibir los honores y ofrendas de esa
comunidad. Las “bajadas” duran, segiin el pueblo, de dos dias a dos se-
manasy son también objeto de gran gasto suntuario. En esta celebracién,
como en cualquier otra que se relacione con la Virgen de los Remedios,

28. En las poblaciones de reciente formacién el sistema de cargos obviamente no tiene relacién directa
con la estructura de parentesco y los encargados no tienen autoridad politica de ninguna clase.

29. Los lugares a donde “baja” anualmente la Virgen de los Remedios actualmente son: 1a., Parroquia de
San Pedro Cholula; 2a., San Andrés Cholula; 3a., San Bernardino Tlaxcalancingo; 4a., Santiago Momox-
pan; 5a., San Luis Tehuiloyocan; 6a., San Rafael Comac; 7a., Parroquia de San Pedro Cholula; 8a., Santa
Marfa Zacatepec; 9a., Cuauhtlancingo; 10a., Barrio de San Jesuds Tlatempa; 11a., Barrio de la Magdalena
Coapa; 12a., Barrio de San Pedro Mexicalcingo; 13a., Barrio de Santa Maria Xixitla.
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se distingue el pueblo nahua de Tlaxcalancingo, en donde los gastos que
la “Comisién” realiza ascienden a méis de $75.000.00, suma que resulta
bastante exagerada para una comunidad campesina, con un promedio
de ingresos anuales por familia que no va mas alld de $ 1.500.00 (Olivera,
1967, p. 78).

Los encargados de organizar las festividades con relacién a las “ba-
jadas de la Virgen” pueden formar una comision especial o bien ser los
mismos funcionarios religiosos, fiscales o principales, de cada comuni-
dad. A través de ellos se logra el sostenimiento econémico del culto en el
santuario y la conservacion material de la rampa de acceso y del atrio del
templo localizado en la piramide.

El funcionamiento de las estructuras religiosas de los barrios y pue-
blos comprendidos en las parroquias, principalmente de las de San Pedro
y San Andrés Cholula y dependientes del santuario de los franciscanos,
ha mantenido vigente el culto a la Virgen de los Remedios y su prestigio
en la solucién de los problemas relacionados con el agua y la lluvia, tan
importantes en una regiéon fundamentalmente agricola y pecuaria.

La “forania” de Cholula. La influencia religiosa de Cholula va mas alld
de los limites de las parroquias y municipios de San Pedro y San Andrés
Cholula, pues Cholula es, ademds, cabeza de “forania” desde el punto de
vista de la organizacién eclesiastica secular;** comprende entonces, ade-
mas de las dos parroquias ya mencionadas, las de Santa Isabel Cholula,
Santa Clara Ocoyucan, San Nicolds de los Ranchos, Cuautlancingo y Co-
ronango, abarcando aproximadamente la misma extensién del antiguo
ex-Distrito de Cholula, que en el aspecto doctrinario controla mas de 48
pueblos, y a la propia ciudad de Cholula.

La forania de Cholula, a través de los parrocos, capellanes, vicarios y
funcionarios de las comunidades, forman mediante un “sistema solar”,
una unidad para la transmisién de 6rdenes y la vigilancia de su cum-
plimiento, asi como para recabar las limosnas impuestas es la feria mas
grande de la region cholulteca, eclesidstica nacional e internacional.

La Feria de Cholula. A pesar de que la forania de Cholula abarca una
extension bastante considerable, la expresion mas amplia de la tradicién
religiosa y de la unidad en torno a una deidad, no se hace tanto a través
del sistema solar de las parroquias, sino mas bien de un sistema radial de
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relaciones sociales directas basadas en el culto a la Virgen de los Reme-
dios y cuyo momento culminante esta representado por la feria realizada
en su honor. Dicho sistema comprende a las comunidades, en unos casos
a través de sus autoridades religiosas, y en otros mediante las autorida-
des de cada familia, y entre todas estas entre si.

En efecto, a la feria de la Virgen de los Remedios, que se realiza anual-
mente entre el 1° y el 15 de septiembre de cada afio, que es la feria mas
grande de la region cholulteca, acuden aproximadamente 350.000 per-
sonas, entre las que se establecen relaciones personales un tanto indefi-
nidas y principalmente centradas en el culto.

Hemos calculado que la cantidad que visita a la Virgen es el 60%; el
resto solo asiste a Cholula en esa ocasién a presenciar las actividades de
la Feria Piloto Regional que se ha hecho coincidir con la de la Virgen, se-
guramente debido al atractivo de la fiesta religiosa.

Solo una pequefia proporcién, que quizas no llegue al 20%, llega hasta
el santuario organizada en peregrinaciones que encabezan los represen-
tantes de los pueblos, los mayordomos de los gremios o los encargados
de los sindicatos.

Muchas de las peregrinaciones contratan a los frailes para que a
su llegada se efectie una ceremonia ritual, mas o menos suntuosa, de
acuerdo con el gasto que haya querido o podido hacer la comunidad.
Con tal motivo se mandan decir misas de uno o tres sacerdotes, rosa-
rios, bendiciones colectivas y alabanzas de diferentes géneros. Este tipo
de ofrendas corresponde a las comunidades y los pueblos mds cercanos,
pertenecientes en su mayor parte a las parroquias de San Andrés y de

30. Lista de Parroquias y Pueblos que forman parte de la forania de Cholula:

1. Parroquia de San Pedro: con los pueblos que se enumeran en la nota 48.

2. Parroquia de San Andrés: San Andrés Cholula, San Rafael Comac, Santa Maria Tonanzintla, San Fran-
cisco Acatepec, San Bernardino Tlaxcalancingo, San Antonio Cacalotepec y San Luis Tehuiloyocan.

3. Parroquia de Santa Isabel: Santa Isabel Cholula, San Pablo Ahuatempa, Santa Marfa Acozautla, San
Martin Tlamapa y San Miguel Papaxtla.

4. Parroquia de Santa Clara: Santa Clara Ocoyucan, San Bernabé Tenoxtitlan, San Bernardino Chalchi-
huapan, Santa Maria Malacatepec y Santa Martha Hidalgo.

5. Parroquia de Santa Marfa Coronango: San Francisco Ocotlan, San Lorenzo Almecatla, San Antonio
Mihuacan, San Miguel Xoxtla, San Martin Zoquiapan, San Lucas Nextetelco y San Mateo Cuanald.

6. Parroquia de Cuauhtlancingo y sus pueblos mencionados por Nolasco.
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San Pedro Cholula, que incluso tienen dias especificos, establecidos tra-
dicionalmente, para realizarlas.

Estas peregrinaciones salen de los pueblos y barrios a pie o en camio-
nes de redilas y suben por la rampa con flores y velas siguiendo a las
autoridades que portan sus cetros. En los momentos mas importantes
de las celebraciones se queman cohetes, se encienden fuegos artificiales
que tienen formas de coronas, de cruces o de mufiecos que al quemarse
dejan caer frutas y dulces.

Algunos mayordomos o principales, como parte de sus obligaciones,
después de terminada la celebracion ofrecen comida a las personas de su
pueblo que asistieron, formando nicleos de comensales que se acomo-
dan en el atrio y en las laderas de la piramide.

Pero lo mas frecuente es que la visita a la Virgen se haga en forma
de pequenos grupos familiares y que los rezos, las velas, las flores, y las
limosnas se entreguen a nivel individual. Los peregrinos rezan durante
muy corto tiempo, lloran y cantan, en ocasiones se “limpian”, pasando
por su cuerpo, el de sus esposas e hijos, las flores que les entregan los
frailes a cambio de una pequefia limosna; estas flores las llevan después
a sus casas para quemarlas cuando llueve mucho, para tomarlas en for-
ma de tizanas en ocasion de alguna enfermedad o para colocarlas en los
altares de sus casas como medida propiciatoria ante cualquier problema
o dificultad que se presente.

Algunas personas van cumpliendo una manda o promesa que se
hizo a la Virgen a cambio de un milagro concedido; en estos casos lle-
van ofrendas especiales como muletas, retablos con la representacién del
milagro, trenzas o ropa que colocan a los pies de la Virgen en la capillita
anexa al santuario. Otras personas suben hasta el santuario de rodillas, y
algunas van con coronas de espinas o con hojas de nopal sobre la espalda
y el pecho descubiertos.

Las visitas que recibe en esta ocasion la Virgen son de campesinos, ar-
tesanos y obreros, gente casi toda de las comunidades rurales o de los ba-
rrios suburbanos de las ciudades. Pocas son, proporcionalmente, las per-
sonas de los sectores medios o de las clases acomodadas de las ciudades
que suben hasta el santuario durante la feria, lo cual puede advertirse de
inmediato por su actitud e indumentaria, claramente diferenciadas de
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aquellas de los grupos campesinos y marginales urbanos.

La Virgen recibe en esos dias la mayor cantidad de flores, el mayor
numero de limosnas y de velas en todo el afio, dedicindose las primeras
a sostener el culto y los servicios religiosos que prestan los frailes en las
iglesias a su cargo.

Las personas que visitan a la Virgen, en una gran proporcién, apro-
vechan el viaje para vender sus productos en el tianguis que se forma en
el centro de la ciudad y a lo largo de la calle principal. Llevan pequefias
cantidades de frutas, verduras, nueces, gusanos de encino, tortillas o co-
mida para vender a otros peregrinos. También llevan canastas, ollas, pe-
tates, sillas, sarapes, aretes, etc., que les dejan algunos centavos y permi-
ten llevar hasta sus comunidades otros productos que necesitan o bien
recuerdos y reliquias para sus familiares.

De los 15 dias que dura la fiesta, el dia 1° que es el dia de la Virgen,
y el dia 8, dia de la Natividad en que se celebra el “corpus”, son los mas
importantes. El dia en que se concentra el mayor niimero de personas
es el 8, cuando llegan los que proceden de las comunidades mas lejanas.
En la feria de 1968 entraron a la ciudad, el 8 de septiembre, alrededor de
85.000 personas, siendo las entradas mds frecuentes las que comunican
con Puebla y la de la “Calle real” que une a los pueblos del valle y de los
volcanes con Cholula.

Ese dia llegan hasta el santuario varios grupos de concheros para ha-
cer sus velaciones y cantar sus alabanzas a la Virgen de los Remedios,
que es una de las patronas de su asociacién. También llegan grupos de
Moros y Cristianos a danzar durante largas horas en el atrio de la iglesia,
cumpliendo asi una promesa tradicional.

Antes, cuando no habian carreteras, los peregrinos iban a la feria en
sus burros o en carretas y frecuentemente tenian que pasar por lo menos
una noche en la ciudad, ya fuera en algiin mesén, en los portales del cen-
tro o en el atrio de la iglesia, cosa que todavia hacen muchos, probable-
mente los que se hallan a mayor distancia de sus comunidades. También
permanecen en la ciudad los que llevan mercancia abundante o los que
no tuvieron buena venta, que esperan uno o dos dias mas con la esperan-
za de acrecentar sus ganancias.

El camién de pasajeros es el transporte mas usual; casi la mitad de los
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visitantes llegan por este medio hasta la feria. Otros llegan en coches o
en camiones de redilas y menos son los que van a pie o en bicicleta; solo
unos cuantos utilizan todavia el burro o el caballo.

Hemos de advertir que, ademds de los visitantes al santuario, existen
familias de comerciantes profesionales que llegan a la feria anualmente
y poco antes de que la fiesta empiece. Estos comerciantes van durante
todo el afio, en pequefios grupos, de feria en feria con sus juegos meca-
nicos o para vender sus mercancias. Se conocen entre si, y se ayudan y
protegen mutuamente y su casa es el “puesto” que llevan de un lado a
otro. Esta forma de comercio ferial es de gran arraigo en determinados
grupos artesanales y representa de por si un interesante sistema social;
también venden articulos de manufactura industrial o alimentos que
preparan con el debido tiempo para vender en la feria, como cecina, pan
de pulque o dulce y la tradicional y ritual “espuma” de cacao.

Con este grupo viaja y llega a Cholula un conjunto de personas que
también forman parte de lo que puede constituir el “personal profesio-
nal” de las ferias. Nos referimos a los estafadores que hacen juegos de
suerte y adivinacién a los campesinos, y que a través de las apuestas los
despojan de su dinero; a los musicos y cantantes que piden gratificacio-
nes después de su actuacion y a los limosneros que se instalan en lugares
estratégicos extendiendo sus manos en nombre del santo a quien estd
dedicada la feria para recibir una moneda de los visitantes.

Se suman al personal de los profesionales de las ferias algunas perso-
nas de los barrios de Cholula, que preparan alimentos y los expenden en
la subida de la pirdmide o en las calles centrales de Cholula.

Pero no podemos dejar de mencionar otros elementos de la feria, que
se manejan de manera especial y estin representados por los grandes
comerciantes de la zona que monopolizan las ventas, a través de “con-
cesiones” hechas y vendidas por las autoridades locales, de la cerveza,
refrescos, pulque y otras bebidas que se consumen en grandes cantida-
des en estos dias. En lugares estratégicos los concesionarios instalan a su
vez “puestos” de lona o de lamina, dotados con mesas y sillas, los cuales
ofrecen las bebidas a quien mejor las paga y no tiene ya mas tramite por
hacer que expender el producto que le deja cierto margen de ganancia.
El concesionario se encarga de pagar directamente a las autoridades co-
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rrespondientes los impuestos que causan las ventas y también de surtir-
los de mercancia. Para atraer al ptblico los usufructuarios de los puestos
—generalmente un agente vendedor de las grandes companias cervece-
ras del pais— contratan cantantes y misicos que ejecutan canciones de
moda, y para los puestos mdas grandes, a jévenes mujeres que atienden
a los clientes y bailarinas que, con muy poca ropa, mueven su cuerpo
ante un publico avido, principalmente de hombres, durante largas horas.
Hasta 1966 otro atractivo importante era el palenque, en donde se hacian
grandes apuestas, atrayendo visitantes de lugares muy distantes.

Estos dos altimos especticulos tienen clientela propiamente urbana,
de la misma Cholula, de Puebla, de Atlixco y de otras ciudades cercanas;
los campesinos solo ven desde lejos un tanto desconcertados estos espec-
taculos.

Para ellos es mis importante tomar espuma, subirse a la rueda de la
fortuna, ver a la mujer serpiente o tirar al blanco, después de haber visi-
tado a la Virgen y haber vendido sus productos.

Por lo general, tampoco participan en otros atractivos especiales de
esos dias y que organizan en ocasion de la Feria Piloto Regional las clases
dirigentes de la vida econdmica y politica de Cholula, que incluyen en
forma fundamental una exposicién agricola, ganadera e industrial, un
espectaculo de danza folklérica y el baile de coronacién de una reina de
la feria.

Desde el punto de vista comercial esta feria es muy importante; su pa-
blico es completamente diferente del que visita la pirdmide; calculamos
que el 40% de las personas que llegan a Cholula durante esos dias tienen
como fin principal visitar y comprar objetos en la exposicién.

No podemos extendernos mas en este punto, los datos que se tienen
al respecto son muy detallados y daran origen a otra publicacién; para el
tema que se estd tratando solo resta hablar de los lugares de procedencia
de los visitantes de Cholula en estos 15 dias.

Segtn la investigacion realizada, el mayor niimero de personas que
visita Cholula procede de los pueblos pertenecientes a la forania de Cho-
lula, que en términos generales comprende la misma extensioén que abar-
caba el ex-Distrito de Cholula, o sean las Reptiblicas de Indios de San Pe-
droy San Andrés Cholula de la época colonial.
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Algunos visitantes llegan de la Ciudad de México, del Estado de Chia-
pas, de Michoacdn y hasta de Chihuahua; sin embargo, existe un area de
continuas procedencias que, como se puede ver en la Figura 2, abarca
buena parte de los estados de Puebla y Tlaxcala y se prolonga hasta Mo-
relos y Oaxaca por el sur, Veracruz por el este y por el Estado de México
al oeste.

Muy importante fue para nosotros encontrar que es una zona coin-
cidente, en términos generales, con el drea de expansion nonoalca y tol-
teca-chichimeca, lo que puede llevarnos a plantear la hipétesis de que la
feria de Cholula es parte de una misma tradicién cultural que se ha pro-
longado desde la época prehispanica hasta la fecha.

Algunas conclusiones a manera de hipdtesis

A pesar de la insuficiencia de los materiales aqui presentados, podemos
plantear a manera de hipdtesis generales las siguientes consideraciones:

1. La religiosidad en el valle poblano-tlaxcalteca, teniendo como cen-
tro principal a Cholula, ha sido un factor de co-tradicién cuyos origenes
se remontan a la época prehispanica.

2. Esa religiosidad ha sido parte de una misma tradicion cultural ex-
tendida por todo el valle y que se conoce desde la ocupacién olmeca-xi-
calancay que en la época tolteca-chichimeca se encuentra ya plenamente
estructurada.

3. En la actualidad su existencia se ha mantenido vigente a través de
una estructura socio-religiosa muy compleja basada en el sistema de car-
gos y que desde la época colonial ha adoptado una forma solar en torno
a la forania de Cholula y las parroquias de la zona y una radial en tor-
no al culto de la Virgen de los Remedios, que sustituyé a las deidades
prehispanicas de la lluvia localizadas, como ahora, en la gran piramide
cholulteca.

31. Resulta casi innecesario mencionar que esa tradicion ha sufrido cambios locales y recibido influen-
cias muy significativas, especialmente de la cultura espafiola y de la religién catdlica, que seguramente la
transformaron tanto en su forma como en su estructura.
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Figura 2. Area de procedencia de los peregrinos de la feria
de Los Remedios el 8 de septiembre de 1968
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4. Estas formas estructurales de tipo radial se prolongan hasta la or-
ganizacién interna de las comunidades, teniendo como eje el templo del
Santo Patrén y a las autoridades religiosas locales, encabezadas por los
“principales” o tiachcas, que con su doble funcién de jefes de familia y de
representantes dirigentes de su comunidad, controlan casi toda su vida
social.

5. La estructura de cargos cumple varias funciones sociales muy defini-
das. Entre ellas es importante mencionar el que tiene como factor de inte-
gracién personal en la mayoria de los individuos miembros de los pueblos
y barrios de la zona. Asimismo esta funcién se proyecta hasta el exterior de
las comunidades cohesionando, en diferentes niveles, a los pueblos, a las
parroquiasy a la region.

6. La persistencia de la estructura religiosa, y de su caracter indocolo-
nial en aparente contradiccion con las estructuras sociales modernas, pue-
de entenderse, en gran parte, debido a que su existencia y dindmica no se
ha opuesto directamente a las estructuras politicas y econémicas actuales,
sino que a través de un proceso adaptativo han pasado a formar parte de
su propio mecanismo, aunque suprimiendo aquellos elementos de funcio-
nes directrices que tenian en la época colonial.

7. Por tltimo, apuntaremos que las estructuras religiosas que tuvieron
un papel tan importante en el dominio de los indigenas en el régimen colo-
nial, en la actualidad no han dejado de tener ese papel, pues conjuntamen-
te con su funcién integradora y cohesionante representan un mecanismo
conservador opuesto al cambio. En efecto, a través de ellas se mantiene
una situacion deficitaria desde el punto de vista econémico y de desigual-
dad social con respecto al extra-grupo. Tanto desde el angulo meramente
ideoldgico, como desde el punto de vista material, esas estructuras tradi-
cionales contribuyen a mantener a las comunidades, barrios y pueblos en
una situacién desventajosa en relacion a los sectores dominantes de la po-
blacién, integrados por los grandes y medianos comerciantes, ganaderos e
industriales de la regidn, que tienen en los campesinos mano de obra se-
guray barata y mercado sin competencia para sus productos. Es factor de
suma importancia en esta situacion, tan sugerentemente parecida a la que
se ha observado en el caso de los paises coloniales, el proceso de endeuda-
miento casi permanente que con €, lleva el sistema de cargos.
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El despotismo tributario en la region de
Cuauhtinchan-Tepeaca'

Para este trabajo, que es un resumen de un estudio mas detallado, he
utilizado documentos escritos en los primeros afios de la Conquista, pro-
venientes de los archivos locales de Cuauhtinchan, Tecali y Tepeaca; del
Archivo de Notarias de la ciudad de Puebla; del Archivo General de la
Nacion; y del Archivo Histérico del INAH. Los datos alli obtenidos han
sido muy atiles para ampliar la informacién de otras fuentes, como la Re-
lacion de Tepeaca, los Mapas de Cuauhtinchan y la Historia tolteca-chichime-
ca. Esta ultima fuente es el documento mds importante sobre la regién,
en especial la version, proxima a editarse, que ha preparado y anotado
ampliamente Luis Reyes, quien también analizé el riquisimo archivo de
Cuauhtinchan y encontré varios documentos que le han servido para
entender la heterogeneidad étnica de la regién y la complejidad de los
procesos sociales que se sucedieron en ese lugar desde el siglo XII (véase
Reyes, 1973 y 1974a). Muchos de sus datos han servido de base a los plan-
teamientos que ahora presento en forma sumaria.

También han tenido un valor especial para este trabajo los testamen-
tosy actas sobre pleitos de tierras de los pillis de Tepeaca que ha estudia-
do Pedro Carrasco (1963, 1969 y 1973). Asimismo, ha sido muy importante

1. Extraido de Olivera, M. (1976). El despotismo tributario en la regién de Cuauhtinchan-Tepeaca. En P.
Carrasco, P., Broda, J. et al. Estratificacién social en la Mesoamérica prehispdnica. México: Centro de Investi-
gaciones Superiores, INAH.
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el analisis estadistico de los asentamientos matrimoniales de Tecali fe-
chados a fines del siglo XVI. El estudio de los mismos me permiti plan-
tear algunas conclusiones, sobre todo de orden cuantitativo, en relacion
con la estructura social de la region en el momento anterior a la llegada
de los espafioles (Olivera, 1973). Los tres lugares mencionados, Cuauhtin-
chan, Tecali y Tepeaca, formaban parte de la misma unidad regional, po-
litica y econémica, de manera que la informacion sobre esos lugares vista
en conjunto se complementa en forma tal que me ha permitido ensayar
el esquema interpretativo que aqui presento.?

Un importante problema de orden metodoldgico se plantea en rela-
cién a los materiales empleados: testamentos, pleitos de tierras y libros
de matrimonios, principalmente, pues todos ellos son documentos escri-
tos en la época colonial, que de una manera u otra estan “contaminados”,
por asi decirlo, por las nuevas normas juridicas y formas de pensar oc-
cidentales. Asi, al estudiar el material, ha sido necesario tener siempre
presente el peligro de dar validez prehispanica a informacion referente
solo a la época colonial. Esto realmente presenta grandes dificultades,
pero la comparaciéon de los materiales de diferentes fuentes, escritas
desde diversos puntos de vista—contrarios, muchas veces—ha facilitado
la seleccién de la informacion.

Asimismo, el analisis estadistico de los datos personales de los con-
yuges, asentados en los libros matrimoniales, nos ha dejado ver, a ma-
nera de “radiografia”, la organizacién social prehispanica de Tecali en
el momento anterior a la conquista espafola, como un trasfondo de la
organizacién impuesta por los conquistadores.

La validez de la informacién prehispanica extraida de documentos
provenientes de las primeras décadas de la Colonia, no solo es muy gran-
de, sino que hasta ahora es el mejor medio de todos los que tenemos a
nuestro alcance para hacer un andlisis del funcionamiento de las institu-

2. Aprovecho la oportunidad para agradecer al Dr. Carrasco y al maestro Luis Reyes la facilidad que me
han dado para usar su material, pero sobre todo sus criticas y comentarios en la elaboracién de este traba-
jo. Me estimularon constantemente a dar gran importancia al estudio cuidadoso de los documentos para
llegar al planteamiento de las hipétesis que propongo y que deben compararse con estudios similares de
otras regiones antes de tratar de incluirlas forzadamente en un esquema sobre el desarrollo general de
la sociedad prehispanica.
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ciones, siempre que este material sea directo y referente a situaciones
especificas. Esto es cierto tanto para los datos que esas fuentes des-
criben como antecedentes prehispanicos de la situacién colonial, como
para ciertos elementos culturales, estructuras e instituciones que toda-
via funcionaban en el siglo XVIy cuyos origenes son indudablemente
prehispanicos, como es el caso de la condicién social de los macehuales
en Tecali.

En este ensayo interpretativo describo la estructura social de cada
etapa histérica, basindome primero en los datos que las fuentes atribu-
yen directamente a cada etapa; me he permitido también inferir rasgos
adicionales en base a datos que, aunque se refieren a épocas posterio-
res, creo posible atribuir a las etapas previas. He tenido especial cuidado
de utilizar solo informacion referente a la regién que trato de entender,
pues la experiencia en estos temas de estudio nos ha dejado ver que, si
bien muchos de los problemas en la comprension de las formas de or-
ganizacion social prehispanica se deben al caricter fragmentario de la
informacidn, su analisis se ha complicado mucho debido a la tendencia
a mezclar datos de diferentes épocas y lugares. El uso indiscriminado
de la informacién no solo es un vicio actual, sino que empezé con los
cronistas de la colonia, y ha dado lugar a generalizaciones y simplifi-
caciones de los hechos, sin tomar en cuenta muchas veces problemas
como los cambios institucionales a través de los procesos histéricos, la
gran heterogeneidad étnica de la poblacién, las contradicciones entre los
centros urbanos y sus dependencias, los diferentes tipos de dominio que
se establecieron entre los sefiorios y la forma en que estaba organizada
la produccién en cada situacién concreta.

A pesar de los adelantos en la investigacion de las instituciones pre-
hispanicas, el conocimiento total de la sociedad global en la época es una
empresa casi imposible de lograr por ahora; es necesario ir trabajando
poco a poco sobre cada lugar hasta llegar a completar un mosaico co-
herente. La intencidén de este trabajo es solo plantear algunos elementos
concretos que nos ayuden a acercarnos cada vez mas al conocimiento
de esa realidad total. Para ello he tratado de analizar en el sefiorio de
Cuauhtinchan, hasta donde es posible, las relaciones de produccién y las
relaciones tributarias, rasgos que considero basicos en el conocimiento

123



Mercedes Olivera

de las caracteristicas de las formaciones sociales prehispanicas.> Con ese
fin he dividido el material disponible en dos épocas:

1. La época de la hegemonia de Cuauhtinchan bajo la supremacia de
Cholula, que comprende del siglo XII a fines del siglo XIV, cuando los
mexicanos conquistaron la region.

2. La segunda época es la anterior a la llegada de los espafioles y abar-
ca del siglo XV a principios del XVI, periodo en que los campesinos del
lugar estuvieron bajo el dominio de los mexicanos.

Para comprender mejor la situacién social, econémica y politica de
Cuauhtinchan es necesario tener presente que nunca fue un sefiorio to-
talmente auténomo sino que, primero como una unidad y después dividi-
do en cinco cabeceras, siempre dependio politicamente de los grupos que
dominaron la regién. Las pugnas y guerras internas que con objeto de
mantener o de imponer su hegemonia sostuvieron los diferentes grupos
étnicos que alli habitaron, estuvieron relacionadas en alguna forma con
la expansién de los seforios mas poderosos. Entre ellos podemos men-
cionar sucesivamente a Cholula, Coaixtlahuaca, Tlatelolco y, finalmente,
Tenochtitlan; por eso resulta especialmente importante considerar que la
regién que estudiamos, en el estado de Puebla, era limitrofe entre los se-
fiorios que florecieron en el centro de México y los que florecieron hacia
el Golfo y la Mixteca.

Primera época: antes de la Conquista mexicana

El momento histérico de Cuauhtinchan empez6, segiin todas las fuentes,
en el siglo XII, cuando los cuauhtinchantlacas, una de las tribus chichi-
mecas que salieron de Chicomoztoc, se asentaron en las “llanuras” que
se localizaban al este de Cholula, sobre la margen derecha del rio Atoyac.
Los toltecas de Cholula les “donaron” esas tierras en recompensa por la
ayuda guerrera que les proporcionaron en la dominacién de los pueblos

3. El enfoque tedrico de mi analisis se basa en las obras de Marx, Luxemburgo, Mandel y Terray (véanse
las referencias).
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xochimilcas, ayapanacas y olmecaxicalancas que se habian rebelado en
contra del seforio cholulteca.* La ayuda de los chichimecas (cuauhtin-
chantlacasy otras tribus) fue muy importante para los cholultecas, pues la
consolidacién de su poderio hizo resurgir a Tollan Chollolan, convirtién-
dola en el centro politico-religioso mas importante del valle poblano-tlax-
calteca. Por lo tanto, Cholula actué en esa primera época como epicentro
regional para los chichimecas de Cuauhtinchan (Reyes 1974 a, p. 36; Ms. de
1553: parrafo 5).

El reconocimiento de las hazafias chichimecas era legitimo; sin embar-
go, la donacién de tierras, como se asienta en la Historia tolteca-chichimeca,
no fue tal, porque se trataba de tierras ocupadas por otros habitantes. La
supuesta donacién consistié mas bien en que los cholultecas permitieran
a los chichimecas conquistar esas tierras para su propio uso y provecho,
para lo cual estos tuvieron que someter por las armas a los pequefios pue-
blos de campesinos de origen olmeca-xicalanca que las habitaban. Los
chichimecas iniciaron estas conquistas después de asentarse en algunos
terrenos libres y fundaron sus propias poblaciones (Cfr. Mapas de Cuauh-
tinchan, n°. 1y 2). La conquista de este territorio puede entenderse en cier-
ta forma como la expansion del sefiorio cholulteca hacia el este y sureste,
pues aun en la época en que Cuauhtinchan era un importante sefiorio re-
conocié la supremacia de Cholula.

Ademas de la concesién de sefiorio sobre esas tierras y sus habitantes,
antes de salir de Cholula los chichimecas recibieron otros importantes ho-
nores: se les reconocié el rango de teuhctlis. Su nueva posicién social ori-
gind una élite hereditaria que se sobrepuso a la poblacién original; su con-
dicién social cambi6 en poco tiempo de mercenarios a sefiores; ademas,
se les honré dandoles mujeres cholultecas, lo que emparent? a la élite go-
bernante de los chichimecas con la élite cholulteca, con la dependencia de
Cholula que todo eso lleva implicito, sobre todo constituir un ejército de
reserva disponible para todas las ocasiones en que se lo necesitara’.

4. H.T.CH. Historia tolteca-chichimeca (1947, parrafos 166, 214, 219, 267); Manuscrito de Cuauhtinchan de
1553 (parrafos 7y 8), Reyes (1974 a, pp. 102-103). De ahora en adelante se citardin como H.T.CH. y Ms. de
1553.

5. Reyes (1974 a, p. 196); H.T.CH. (pérrafos 272-278, 281, 282, 296 y 312-321).
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Los cuauhtinchantlacas —el grupo mds importante de los guerreros
chichimecas que se establecieron en la regioén que nos interesa— estaban
divididos internamente, segin lo ha demostrado Luis Reyes, en siete
unidades, probablemente linajes del mismo grupo, que se asentaron en
diferentes lugares cercanos a la sierra de Tepeaca. Desde alli extendieron
sus dominios, convirtiendo a los campesinos que conquistaban en mace-
huales tributarios y eliminando frecuentemente a sus sefiores. El sefiorio
de Cuauhtinchan lleg6 a ser muy poderoso; sus conquistas llegaron has-
ta Matlalcingo por el sur, al pico de Orizaba por el este, e Iztacamaxtitlan
por el norte. Cada uno de los siete grupos chichimecas poseia cierta inde-
pendencia politica; las fuentes dicen que cada uno tenia su tlatoani o se-
fior que lo gobernaba; pero las siete unidades reconocian como centlatoani
o sefior universal a uno de ellos, el tlatoani de los cuauhtinchantlacas, el
teuhctlecozauhqui, cuya descendencia mantuvo su hegemonia en la region
por mas de dos siglos mediante la apropiacion del tributo y la sujecion
militar.®

Asi, pues, los chichimecas no formaban un grupo homogéneo e igua-
litario; todas las fuentes sefalan que existian entre ellos grandes dife-
rencias. Sobre todo entre los miembros de las familias dirigentes habia
fuertes pugnas dirigidas a alcanzar un mayor poderio interno.

Es bien claro en los documentos que, de los siete grupos, cuatro eran
los mas importantes: los totolinpanecas, los chimalpanecas, los moqui-
huixcas y los cuauhtinchantlacas; pero de estos cuatro, los dos altimos
eran los mas poderosos, y entre ellos los cuauhtinchantlacas ocupaban
jerarquia mds alta. Uno de sus pillis era el centlatoani.

¢De dénde surgieron estas diferencias? No hay datos claros al respec-
to; en la Historia tolteca-chichimeca se informa que se les daban sus puestos
y reconocimientos de acuerdo con una jerarquia preexistente, pero sobre
todo segiin las hazanas realizadas en la guerra en favor de Cholula’. Es
muy probable que los toltecas de Cholula, para otorgar los diferentes ran-
gos a los sefiores chichimecas, hayan tomado en cuenta también la can-

6. H.T.CH. (parrafos 354, 355, 359, 361, 362, 364).
7. H.T.CH. (parrafos 214, 219, 267, 273, 296).
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tidad de tierras y macehuales que conquistaron en los nuevos territorios.

Las diferencias de riqueza y poder entre los sefiores chichimecas se
ahondaron con el transcurso del tiempo hasta convertirse en contradic-
ciones importantes; surgieron entre ellos conflictos de poder que se re-
solvieron sobre la base de un despotismo militar que sobrevivié al calor
del reconocimiento y apoyo que el grupo de los cuauhtinchantlacas reci-
bi6 de los cholultecas.

Un elemento que aumento las contradicciones existentes entre la cla-
se dirigente fue la presencia de otros grupos étnicos que pronto rivaliza-
ron con los que se habian asentado antes como tnicos duefios y sefiores.
Entre ellos podemos mencionar a los culhuaques y tlamayocas, chichi-
mecas procedentes de Huexotzinco que tenian, quizd, un nivel cultural
superior al de los cuauhtinchantlacas. Estos inmigrantes se asentaron en
lugares cercanos, entre Tecali y Tepeaca (Techimalco, Coatepec y Tlaytic),
mezclandose con la poblacién nativa, pero pronto fueron obligados a re-
conocer la hegemonia de los cuauhtinchantlacas, a quienes tuvieron que
ayudar a conquistar la parte oriental del sefiorio.

Cinco afios después que los culhuaques llegd ala regién una migraciéon
de mixteco-popolocas, cuya presencia fue determinante en la crisis inte-
rétnica que posteriormente dio fin al poderio de los cuauhtinchantlacas.
Estos nuevos vecinos llegaron con los colomochcas, gente chichimeca
que habia ido hasta Coixtlahuaca a realizar alguna tarea de tipo religioso
o comercial con el poderoso Atonal, rey de los mixtecos. Es de advertir
que durante mucho tiempo los chichimecas de Cuauhtinchan, Totomi-
huacan y Tlaxcala mantuvieron relaciones comerciales muy estrechas
con los mixtecos y hasta fueron sus aliados —junto con los cholultecas y
huexotzincas— en las guerras que tuvieron contra los mexicanos®. Cuan-
do los colomochcas regresaron a Cuauhtinchan trajeron a dos sefiores
de la Mixteca que se establecieron con su gente al sur de Tepeaca (en
Zacahuilotla, Oztotipac y otros lugares cercanos a Tecamachalco), reco-
nociendo con sus tributos al sefior de Cuauhtinchan. Los colomochcas,
en cambio, después de hacer varias conquistas internas ayudando a los

8. Cddice Chimalpopoca (1945, p. 189); Anales de Tlatelolco (1948, p. 269).
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cuauhtinchantlacas a imponer su sefiorio, emprendieron camino a Cholu-
lay Tlaxcala y llegaron hasta el valle de México, donde eran denominados
tlailotlaque (Ixtlilxochitl, 1965, vol. 11, p. 70).

Los sefores mixtecos (también llamados en las fuentes mixteco-
popolocas), a pesar de haber sido sometidos por Cuauhtinchan, fueron ob-
jeto de cierto reconocimiento: recibieron mujeres chichimecas del subgru-
po de los chimalpanecas. Sus descendientes, conocidos con el nombre de
pinome, poco a poco fueron cobrando mucha importancia, hasta llegar a
apoderarse del gobierno de la regién. Ademas de los grupos que hemos
mencionado, habitaban dentro del seforio 25 calpullis de cholultecas que
llegaron a mediados del siglo XIII, después de varias guerras que hubo
entre los toltecas de Cholula y los huexotzincas que se habian revelado
en contra de su poderio. La guerra de los huexotzincas, aunada a una
probable revuelta interna, provoc una crisis tan aguda en la produccién
agricola de Cholula que estuvo a punto de destruir la ciudad. La Historia
tolteca-chichimeca menciona que, como consecuencia, hubo tanta hambre
que obligé a salir a la gente de Cholula, fundamentalmente hacia Cuau-
htinchan y Tlaxcala).’

Los calpullis cholultecas fueron muy bien recibidos en Cuauhtinchan
por los sefiores nahuas que eran sus parientes. El centlatoani les dio tierras
para su usufructo muy cerca de donde ellos vivian y en otros lugares del
sefiorio. Es importante mencionar que segiin las fuentes los cholultecas
conservaron su organizacion de calpullis y no pagaron tributo a los cuau-
htinchantlacas; tampoco se los obligd a trabajar en la casa del teuhctleco-
zauhqui, como lo hacian todos los otros grupos que llegaron a la region.
Los cholultecas de Cuauhtinchan mantuvieron cierta autonomia politica;
pero su situacién de privilegio seguramente influy6 también en la crisis
que puso fin al sefiorio de Cuauhtinchan.

Relaciones entre los pillis

Como se desprende de lo anterior, los grupos conquistadores que se esta-
blecieron en Cuauhtinchan no eran homogéneos, ni formaron una uni-
dad completamente integrada. Habia entre sus miembros importantes
diferencias étnicas: unos eran chichimecas y otros mixtecas o cholultecas.
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La filiacién a una u otra etnia significaba no solo origenes diferentes sino
también pertenecer al grupo en el poder o depender de él.

Otro tipo de diferencias entre los pillis, que cada vez cobré mas im-
portancia, se daba en relacién al grado de poder y riqueza que cada uno
tenia. Las contradicciones de este orden se presentaban independiente-
mente de la filiacién étnica, pues aun dentro de un mismo grupo —como
sucedi6 entre los chichimecas- la lucha por el poder y por acumular mas
riquezas no tuvo limites, como lo demostré Luis Reyes en su estudio de
Cuauhtinchan (Reyes 1974b, p. 196).

Desde que los chichimecas se asentaron en Cuauhtinchan, y aun antes,
habia estratos y jerarquias entre ellos de acuerdo con el reconocimiento y
cargos que los cholultecas les dieron y la cantidad de tributo que recibian.

En efecto, aunque parece ser que todos los chichimecas fueron recono-
cidos como pillis, solo algunos de ellos recibieron la categoria de teuhctlis,
y con ello el privilegio de fundar los linajes de gobernantes de sus respec-
tivas casas sefioriales, llamadas tecallis entre los chichimecas de Tlaxca-
la. Cada tecalli estaba formado por la casa del sefor y las tierras que se le
asignaron al teuhctli para asentarse (Mufioz Camargo, 1966, p. 46). Todos
los datos indican que en Cuauhtinchan se procedié en la misma forma
y que la extension de las tierras asignadas variaba segtin la importancia
del sefior, pues como ya lo anotamos antes no todos tenian la misma je-
rarquia; el centlatoani fue indudablemente el que recibié mas tierras, y dio
en usufructo parte de ellas a los culhuaques, mixtecos y cholultecas que
llegaron después.”

Muhoz Camargo dice que las mejores tierras de cada tecalli se reser-
vaban para el usufructo directo del sefior. Estas tierras quiza fuesen las
mismas que aparecen en los testamentos de los pillis en el siglo XVI como
“tierras de mi propiedad” o bien tierras “de mi patrimonio” y podian le-
garse en la clase noble de padres a hijos junto con los macehuales que las
trabajaban.”

9. H.T.CH. (parrafos 336-338); C6dice Chimalpopoca (1945, p. 137); Ms. de 1553.

10. Ms. de 1553 (parrafos 39-50, 75,183); H.T.CH. (p. 319).

11. ANP Protocolos Tepeaca (paquete 49, exp. 2, parrafo 262, “Testamento de don Antonio de Rojas 1576”);
Transcripcidn y traduccién del ndhuatl de Luis Reyes, “Compra de la hacienda de Jestis Nazareno”, citado
por Reyes (1974b, pp. 157y 174).
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Parte de estas tierras las repartia el sefior entre sus “deudos y pania-
guados”,* que eran probablemente parientes lejanos o protegidos del se-
flor, y que estarian obligados como en Tlaxcala a reconocer su sefiorio,
entregandole “cierta cantidad de aves y cazas y flores y ramos para el sus-
tento de la casa del mayorazgo”. El sefior o teuhctli a su vez tenia que reco-
nocerlos como vasallos, protegerlos y recibirlos en su casa.”

Ademas de las tierras patrimoniales, los sefores de cada tecalli tenian
jurisdiccion sobre las tierras que formaban parte de su “cacicazgo”, “se-
forio” o tlatocayo. El cargo de cacique en el siglo XVI se legaba a los hijos,
del mayor al menor, “y si no habia descendencia... el pueblo determinara,
escogera a quiénes dar mi sefiorio”* pero en cualquiera de los dos casos
el cargo debia estar confirmado por los sefores del epicentro regional que
controlaba en ese momento la region. Las tierras llamadas de cacicazgo
eran donadas a pillis que reconocian el sefiorio de un tecalli y también
tributaban al sefior de él en reconocimiento. En algunos documentos de
Tecali de los siglos XVI y XVII se ve que estas tierras, después de la con-
quista espafola, se entregaron en propiedad a los nobles que las posefan.”

En la época prehispanica estas tierras no pertenecian directamente al
sefior, sino que las poseia a través de sus pillis; él podia asignarlas por
servicios cumplidos en la guerra y redistribuirlas en los casos en que el
pilli no tuviera descendencia; los pillis las poseian y recibian tributo de
los macehuales que en ellas vivian. Del trabajo de los macehuales los pillis
obtenian el tributo que habian de dar al sefior de su tecalli. Como se ve por
estos datos, la jerarquia interna de cada tecali era también muy complica-
day de ninguna manera tenian los miembros del linaje que la integraban
igualdad de derechos, tierras y poder. Esto se advierte mas claramente en
los datos referentes a la cabecera de Tecali, que mencionaremos adelante.

Tanto las tierras patrimoniales como las del cacicazgo eran trabajadas
por campesinos que tenfan la condicién de macehuales® y que entrega-

12. Memoria de dofia Francisca de la Cruz, en Carrasco (1963, pp. 97y ss).

13. Mufloz Camargo (1966, pp. 45-47); ANP Protocolos Tepeaca, (paquete 40, exp. 26: “Donacién de don
Luis de Guzman a su hermano Diego de Silva, 1545-1549”).

14. “Testamento de don Antonio de Rojas” op, cit. (parrafo 240).

15. AGN Indios, Vol. 5 (exp. 321-324, 327-337, 340-344, 351-357, 359-360, 362-363, 365, 366-372, 375-378, 398-
401, 414-419, 433-437, 443-446, 478: Tierras de los indios principales de Tecali 1591). Archivo de Notarias de
Tecali: “Testamento de don Miguel de Santiago 1620”. Transcripcion de Hildeberto Martinez.
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ban tributo a su sefior en forma de vasallaje, segiin dice Mufioz Camargo.
En los testamentos y pleitos de tierras se ve con claridad que los pillis y
teuhctlis podian legar a sus descendientes, junto con la tierra, los mace-
huales que la trabajaban; por lo tanto, se puede deducir que el tributo que
entregaban los macehuales incluia la renta de la tierra que ocupaban; la
condicidn juridica de estos macehuales era la misma que tenian los maye-
ques o renteros en otros lugares, aunque hasta ahora no hemos encontra-
do el término mayeque en los documentos de la region.

Ademas de estas tierras y macehuales que vivian dentro de los limites
de los tecallis, los tlatoanis chichimecas, sobre todo el centlatoani, recibian
tributo de los macehuales que habian hecho al conquistar a la poblacién
nativa o a los colonos que de otras partes llegaron o fueron obligados a
reconocer al sefior de Cuauhtinchan. Estos macehuales se encontraban
dispersos por todo el sefiorio, pues cada vez que los chichimecas some-
tian a un pueblo se repartian entre ellos las tierras y los campesinos de un
mismo lugar, de acuerdo con su jerarquia y su participacion en la guerra.

Resulté asi que los macehuales de un sefior no ocupaban unidades te-
rritoriales continuas sino que vivian en diferentes lugares, en comunida-
des que quiza habian perdido su cohesion interna a raiz de las conquistas.

De acuerdo con lo dicho, las cantidades de tributos y bienes que po-
sefan los sefiores de la clase dominante estaban muy lejos de ser igua-
les, y las diferencias se fueron acentuando debido a la concentracién de
la tierra. Esto fue posible a través de las alianzas matrimoniales y de los
constantes y mutuos despojos de tierras e invasiones.

Las pugnas internas de la aristocracia por el poder y la riqueza dieron
al sefiorio un caracter de gran inestabilidad que se manifest6 en guerras
sucesivas para someter por las armas a los grupos que se negaban a re-
conocer al sefior supremo, a pagar el tributo o participar en las guerras.
La supremacia del centlatoani se torn6 cada vez mas forzada; la especie
de confederacion tribal que formaban los diferentes grupos jerarquica-
mente organizados se sostuvo por mas de dos siglos gracias a la ayuday
apoyo recibido de Cholula.”

16. H.T.CH. (parrafos 340, 345, 348, 350 y 355-364).
17. H.T.CH. (parrafo 358; Ms. de 1553: parrafos: 5, 7, 8, 9, 33 y 173); Reyes (1974 b, p. 125).
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Relaciones entre los pillis y los macehuales

A pesar de que las contradicciones entre los diversos estratos de la aris-
tocracia eran muy fuertes, las contradicciones fundamentales se daban
en las relaciones de produccién, es decir, entre los pillis duefios de las
tierras y los macehuales que con su fuerza de trabajo las cultivaban.

Existe muy poca informacién sobre la condicién de los macehuales en
esta época, y la que tenemos generalmente proviene de la clase dirigente
y debe tener las deformaciones consecuentes; sin embargo, estamos se-
guros de que la gran masa de la poblacién del extenso sefiorio de Cuauh-
tinchan estaba formada por campesinos conquistados o sometidos al se-
fiorio, como los cholultecas y otros colonos; eran macehuales que vivian
casi exclusivamente de la siembra del maiz, el frijol y la calabaza, usando
una tecnologia atrasada que se reducia a la coa de madera y al aprove-
chamiento de la temporada de lluvias para lograr buenas cosechas, pues
aunque probablemente no se desconocia el riego, ya que se han encon-
trado restos de canales, parece ser que los sistemas mas importantes se
abandonaron precisamente en la época de las conquistas chichimecas
(Davila, 1973, pp. 15 ¥ s8).

Las fuerzas productivas en general estaban escasamente desarrolla-
das; los macehuales, por depender de muchos teuhctlis y pillis, no es-
taban organizados en grandes sistemas productivos, ni mucho menos
existia entre ellos una especializacién artesanal de tipo profesional, sino
que vivian de la agricultura formando grupos, probablemente de parien-
tes (;calpullis?) dispersos entre los campos de cultivo, con muy poco con-
tacto con el exterior y que producian basicamente para su propio con-
sumo. Daban servicio a su sefior local, y siempre habian de producir un
excedente agricola y artesanal para pagar el tributo a los conquistadores,
ademas de servirles en las guerras que ellos emprendian.’®

Asi pues, la relacién entre la clase campesina y la aristocracia cada
vez mas elitista con funciones politicas, religiosas y guerreras, se expre-
saba a través del tributo (sobreproducto permanente surgido del trabajo

18. H.T.CH. (parrafos 369-373, 380-383).
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campesino) que tenian que entregar periddicamente los macehuales a los
pillis. Este consistia en productos agricolas (maiz, frijol, cacao, etc.); ani-
males (totoles); objetos artesanales (mantas, enaguas, huipilis, petates,
etc.); trabajo agricola, de construccion y doméstico en las tierras y casas
de los sefiores, y servicios en la guerra.”

No podemos tener una idea cuantitativa de lo que tributaba cada ma-
cehual o cada comunidad de campesinos; sin embargo, el hecho de que
Cuauhtinchan no se convirtiera en un centro ceremonial y politico im-
portante a pesar de la extension del sefiorio da la idea de que el tributo
no fue lo suficientemente grande como para sostener una amplia buro-
cracia no productiva, independiente de Cholula.

Segunda época: el periodo mexicano

El esplendor de Cuauhtinchan decayo6 casi verticalmente a fines del siglo
X1V debido a una crisis que reflejé internamente la rivalidad entre los
sefiorios y estados en expansion.?® Fundamentalmente tlateloicas, mix-
tecos y mexicanos.

Los sefiorios extranjeros aprovecharon las rivalidades interétnicas
de Cuauhtinchan; asi, los aculhuaques que provenian de Huexotzinco,
como se recordard, se establecieron en Tepeaca y fueron adquiriendo
cierta supremacia regional, apoyados por los huexotzincas, enemigos de
los cholultecas.” Su supremacia se manifesté en la lucha por controlar el
poder regional, provocando una guerra interna generalizada, de la que
no se salvaron ni los propios chichimecas, pues una parte de ellos, junto
con el sefior de Tecali y los linajes pinomes de la region, se rebeld contra
el grupo en el poder: los cuauhtinchantlacas.*

Para obtener el triunfo, los rebeldes pidieron ayuda a los tlateloicas,
los sefiores mas poderosos del valle de México en ese momento; por eso,
con el pretexto de hacer la paz en Cuauhtinchan, Cuautlatoa, sefior de

19. H.T.CH. (pdrrafos 313, 318, 321, figs. 28-31); Mapa de Cuauhtinchan N° 2, en Simons (1968); Ms. de 1553
(parrafos 19, 20,177, 180); Reyes (1974 b, p. 119).

20. H.T.CH. (parrafos 357, 369, 370); Ms. de 1553 (parrafos 19-20).

21. H.T.CH. (parrafo 369); Ms. de 1553 (parrafos 81, 82 y 185); Reyes (1974 b, p. 170).

22. H.T.CH. (parrafos 354-364).
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Tlatelolco, tomo las tierras del seforio y entregd el poder local en forma
vicaria a los rebeldes pinome (de origen mixteco) tanto en Cuauhtinchan
como en Tepeaca y otros lugares del antiguo seforio.

Tras la conquista de los tlatelolcas se produjo un gran relajamiento
politico en la regién al romperse la relativa estabilidad lograda por los
cenllatoani cuauhtinchantlacas; cada grupo traté de imponer a un jefe su-
premo pero “durante 25 afos no se reconocié ningiin sefior universal”,
durante este periodo, segtn la Historia tolteca-chichimeca, “... solo estaban
abandonados y en pleito la tierra y el sefiorio”.*

Luis Reyes sefiala que en esa época de crisis el centro regional mas
importante fue por unos afios Tecamachalco, donde también goberna-
ban sefores pinomes.** Ademds de Tecamachalco, ya dijimos que Te-
peaca —con el apoyo de Tlatelolco- se perfilé como centro regional mas
interesado en imponer su hegemonia. Como reaccién contra Tepeaca, y
como un tltimo intento por restablecer el destruido sefiorio chichimeca,
se unieron cuauhtinchantlacas, cholultecas, huexotzincas, tlaxcaltecas y
totomihuaques; pero después de varias guerras triunfaron los de Tepea-
ca, haciendo huir a los sefiores a Matlactzingo. Se apoderaron del tributo
de sus macehuales, que durante siete anos trabajaron para los nuevos
amos.>

Posteriormente los nuevos sefiores de la region, protegidos de los tla-
telolcas, se vieron en serios apuros cuando los mexicanos se enemista-
ron con Tlatelolco, y los cuauhtinchantlacas, tratando de recuperar sus
tributos y tierras, pidieron auxilio a Axayacatl para recuperar su pode-
rio. Aprovechando la situacién de crisis en Cuauhtinchan, en 1466 los
mexicanos conquistaron Tepeaca y con ello Axayacatl logré “pacificar”
atodo el antiguo sefiorio de Cuauhtinchan: los hizo macehuales a todos,
es decir, los obligd a pagar un tributo en especie y trabajo al Estado mexi-
ca, e incluso los obligo a pelear a su favor contra Tlaxcala, Huexotzinco y
Cholula.?

23. H.T.CH. (parrafo 370; Ms. de 1553 (parrafo 19); Reyes (1974b, p. 138).
24. Reyes (1974b, p. 137).

25. Ms. de 1553 (parrafos 19-20).

26. H.T.CH. (parrafos 369, 373, 380y 383).
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La conquista de los mexicanos liquidé el sefiorio de los chichimecas;
pues muy al contrario de lo que estos esperaban, los mexicanos implan-
taron su propio poderio en la regién e hicieron cambios radicales. Desde
el punto de vista politico-administrativo dividieron el territorio de Cuau-
htinchan en cinco provincias, cuyas cabeceras fueron Cuauhtinchan, Te-
peaca, Tecali, Tecamachalco y Quecholac, asignando a cada una un tla-
toani de origen pinome y marcando entre ellas limites geograficos bien
precisos, sin importar la filiacién étnica de los habitantes ni los limites
de las antiguas propiedades de los cuauhtinchantlacas.

La nueva estructura politico-administrativa sirvié para organizar un
sistema tributario rigido, generalizado y perfectamente definido en cada
una de las provincias. Los tlatoanis pinomes locales reconocidos como
jefes de las provincias ya no se consagraron mas en Cholula, sino que,
reconociéndose tributarios de los mexicas, tomaron sus cargos y dieron
servicios en Tenochtitlan.”” Los antiguos duefios chichimecas empeque-
fiecidos no cesaron de reclamar sus antiguas posesiones en Acacingo,
Tecali, Ocelocintlan, Techimalco y Tochtepetl y otros lugares que poste-
riormente les fueron restituidos parcialmente por los espafoles.?® Pero
los cambios impuestos por los mexicanos fueron definitivos; los terrenos
y los macehuales tuvieron nuevos duefios, representantes del sistema tri-
butario mexica, que fortalecieron localmente el régimen sefiorial.

La imposicién de un tributo fijo e inaplazable a los habitantes de la
regién, junto con la sujecién al hueytlatoani mexica, impuso la necesidad
de producir permanentemente un plusproducto que favorecié quiza la
especializacion de los individuos y de los pueblos, pues encontramos por
ejemplo que algunos poblados mixteco-popolocas de la regién pagaban a
los mexicas sus tributos en esteras,” y quiza algunos pedreros de Tecali
lo pagaran con piedras labradas. Sin embargo, el régimen de produccién
agricola no sufrié alteraciones importantes, pues a pesar de haber incre-
mentado la produccién y la especializacion, no causé cambios cualitati-

27. Ms. de 1553 (parrafos 79, 185 y 187).

28. Cfr., Ms. de 1553; AGN Tierras, Vol. 69 (exp. 6: “Memoriales de tierras de los principales de Cuauhtin-
chan 1587”). Archivo Municipal de Cuauhtinchan (paquete 1, exp. 1: “Cuauhtinchan contra Tepeaca por
los linderos establecidos en el afio de 1467”). Transcripcién de Luis Reyes.

29. “Relacién de Tepeaca y su Partido” (Didcesis de Tlaxcala), en PNE (1905, Vol. V, p. 29).
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vos; parece ser que ninguno de los pueblos de la regién vivia exclusiva-
mente de la produccién artesanal ni se produjo en ellos una separacion
definitiva entre el campo y la ciudad.

A pesar de que los pillis vivian entonces en las cabeceras, solo los de
mas alta alcurnia no trabajaban en el campo, al contrario de lo que acon-
tecié en los grandes centros politico-religiosos que funcionaron como sus
epicentros: primero Cholula y después Tenochtitlan. En estos la concen-
tracion de los tributos permiti6 la existencia de una amplia capa de la
poblacién cuyas actividades no estaban directamente conectadas con la
produccién agricola, sino con los servicios y la burocracia, como los sa-
cerdotes, los jefes guerreros y otros funcionarios del régimen. La existen-
cia de una gran masa de campesinos tributarios de esos centros permiti6
que en ellos existiera separacion entre el campo y la ciudad; en cambio, en
los subcentros dependientes, como Cuauhtinchan, Tecali y Tepeaca, este
proceso se dio en una escala muy reducida, pues cada provincia tomada
separadamente solo controlaba un excedente tan raquitico que acaso pro-
dujo la formacién de un artesanado semiprofesional.

El nivel de desarrollo alcanzado en estos lugares dependientes casi
siempre estuvo en funcién de las necesidades administrativas y tribu-
tarias impuestas por sus centros rectores. La riqueza acumulada por los
sefiores locales en esta etapa de su historia fue quiza apenas la necesaria
para poder adquirir los productos del extranjero que se fueron haciendo
indispensables para uso de la élite; el resto se concentraba en Tenochtitlan
y se destinaba principalmente al uso suntuario, religioso y burocratico de
la gran ciudad.

Si bien a nivel de la produccién no se introdujeron en Cuauhtinchan
cambios fundamentales, los cambios politicos y administrativos que im-
pusieron los mexicanos transformaron las relaciones y la posicién entre
los grupos que habitaban la regién.

La division en cabeceras para controlar el tributo hizo pasar a segun-
do término las diferencias étnicas que en la época anterior eran la base
de la diferenciacién y de las relaciones entre los grupos. En esta etapa
la divisién territorial indica la pertenencia o filiacién a Tepeaca, Tecali,
Cuauhtinchan, Tecamachalco o Quecholac, divisién ya no étnica sino po-
litico-administrativa. Dentro de cada cabecera quedd incluida poblacién
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de varios grupos étnicos y las comunidades primitivas (calpullis), si es que
existieron en la época anterior; en estas ya definitivamente no aparecen.*

La division de los limites territoriales, la apropiacién de tierras y ma-
cehuales que en ellos vivian, cobré un papel fundamental; todos los tri-
butarios dependian de un pilli, y los pillis de un sefior: el tlatoani de la
cabecera; solo en Cuauhtinchan es probable que se haya reconocido a va-
rios tlatoanis, pero de hecho en cada lugar el poder se asigné a un sefior
pinome.

A través del analisis de los libros de bautizos (1583-1594), hemos po-
dido conocer la organizacién politico-administrativa de Tecali; segtin los
datos que poseemos acerca de las otras cabeceras, sobre todo de Tepeaca,
podriamos afirmar que en general tenian la misma estructura interna.

Segtn la fuente mencionada 89,86% de las parejas estaban integradas
por macehuales, 4,36% eran parejas mixtas formadas por un pilli y un ma-
cehual, y 1,88% tenian ambos cényuges pillis.*> Habia pues muchos mas
macehuales (93,5%) que pillis (6,4%); toda la poblacién estaba dividida en-
tre estos dos grupos y no se presentaba otra alternativa.

Sobre esta base juridica que dividia a la sociedad en dos grupos se
asignaron, probablemente, los puestos y cargos para la administracion, la
guerra y el servicio religioso, que dieron lugar a la estratificaciéon dentro
de cada grupo y constituian los canales a través de los cuales funcioné
cierta movilidad social que permitia eventualmente el paso de algunos
macehuales al grupo dirigente; pero, aun considerando esa posibilidad
de ascenso, la separacion entre pillis y macehuales era definitiva, y res-
pondia a la forma en que estaba organizada la produccién. Como en la
época anterior, eran grupos que guardaban entre si una relacién de clase
o estamento® muy definida; los macehuales pagaban tributo a los sefiores
en forma de “renta y terrazgo desde tiempo inmemorial”, segiin dicen las

30. H.T.CH. (pérrafos 378, 388, 389); Olivera (1973, p. 33).

31. Archivo Parroquial de Tecali. “Libros de bautizos de 1577 a 1604”. Transcripcién y andlisis de M. Olivera
y P. Carrasco.

32. Se desconoce la composicion del 3.9% restante de las parejas.

33. El término estamento se usa muchas veces como sinénimo de clase social pero limitado a las socieda-
des precapitalistas (Bartra, 1973, p. 72). Un estamento como categoria juridica combina todo un conjunto
de funciones econdmicas, politicas y sociales distintas para cada estamento (Carrasco, 1976, p. 191).

137



Mercedes Olivera

declaraciones hechas por los mismos principales. El tributo se pagaba en
cacao, algoddn, productos artesanales y servicio doméstico, ademas de
entregar al sefior “el maiz de las sementeras que beneficiaban los mis-
mos vasallos, con mucha puntualidad, hasta dejar el grano limpio dentro
de las trojes”*

Por los datos del libro sabemos que los macehuales, tanto hombres
como mujeres, eran de un pilli determinado. Para indicarlo se usé la ex-
presion ymacehual o bien ytechpoui o simplemente poui antes del nombre
del sefior. No se presenta un solo caso en el que un macehual dependiera
de otro macehual; los macehuales eran tributarios, pues, como lo dicen
las fuentes citadas, “no reciben renta ni servicios de nadie, no tienen la
tierra” y por lo menos en Tecali tienen que pagar a su sefior para que les
permita vivir en ella. Esta situacién prevalecia en la época prehispanica,
como se expresa claramente en los documentos de pleitos contra algunos
espafoles que quisieron apropiarse de las tierras.”

Como en la época anterior, en esta los pillis eran considerados “due-
fios legitimos” de las tierras que se transmitian por herencia junto con
los macehuales que las trabajaban.

La renta y servicios que entregaban los macehuales a la élite no eran,
como tal vez tampoco lo fueron antes, “voluntarios”; correspondian a una
obligacién y era necesario ejercer presion sobre ellos para que la cum-
plieran a tiempo y adecuadamente: “la gente rdstica no hace de buena
gana estos trabajos, si no es forzandolos la gente noble que los tiene a su
cargo”.

Es probable, ademas, que los renteros pagaran en forma colectiva la
renta a su sefior entre todos los que ocupaban determinada estancia —al-
gunas veces llamada en el libro tlaxilacalli- pues en muchos documentos
de pleitos por tierras entre renteros y pillis, muy frecuentes a partir de
finales del siglo XVI, el trato legal se hace con las comunidades en con-
junto, representadas por sus autoridades y no individualmente con cada
uno de ellos.

34. “Relacién de Tepeaca... en PNE (1905, vol. 29); Matricula de Tributos, 1968, lamina sobre Tepeaca.
35. Archivo de Notarias de Tecali, paquetes de 1604-1615: “Pleitos de Tierras”.
36.“Relacion de Tepeaca y su Partido”, en PNE (1905, Vol. V p. 21).
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Los datos de esta época permiten ver con mayor claridad la estrati-
ficacién de los pillis de acuerdo con su riqueza, pues no todos los pillis
tienen macehuales. La mayor parte de los pillis que aparecen registrados
en su matrimonio no los tienen. Pero muchos de ellos, sobre todo los des-
cendientes de los grandes sefiores, estan en posibilidad de tenerlos por
donacién o por herencia.”

Es muy importante hacer énfasis en que no todos los pillis tienen la
misma cantidad de macehuales. En el libro de matrimonios de Tecali
se ve con toda claridad que hay pillis muy poderosos y otros, como ya
dijimos, sin macehuales. Tener macehuales en mayor o menor nimero
es importante, pues la riqueza poseida depende precisa o fundamental-
mente de la cantidad de plustrabajo y plusproducto que se acumulase, y
por lo tanto también, pero en segundo término, de la cantidad de tierra
que se tuviese. Esa riqueza, como sucede generalmente, en Tecali guar-
daba —en la época que estamos analizando— una estrecha relacién con el
poder politico.

Poseer tierras sin el suficiente nimero de macehuales que las trabaja-
sen carecia de sentido, dado el bajo desarrollo de las técnicas de cultivo y
la forma de produccién de la época.

En el libro de matrimonios encontramos que de 159 sefiores de Tecali
el 96% dependia de los macehuales. Entre ellos sobresale don Miguel de
Santiago, que era gobernador y que en los documentos recibe el titulo
de tlatoani: tenia 883 macehuales; en cambio, 31 de esos pillis aparecen
solo con un macehual. Otros tres sefiores se destacan por la cantidad de
macehuales que poseian y por el titulo que recibian en algunos asenta-
mientos: don Juan Garcia, el chichimecateutli (265 macehuales); don Juan
Bautista, el tlacateutli (232 macehuales); don Bernardino de Tejeda, el pil-
teutli (156 macehuales) 3

De estos cuatro sefiores, los mas importantes de Tecali, dependia di-
rectamente casi el 40% de los macehuales que menciona el libro. Estos
cuatro individuos eran a su vez jefes de las cuatro parcialidades de Teca-

37. Cfr. “Testamento de don Miguel de Santiago”, op. cit. (véase la nota 15).
38. Estas cifras se refieren al nimero de macehuales sujetos de cada pilli que se casan durante el periodo
de 1583 21594.
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li, llamadas en los libros parroquiales Mozacaiopan, Chichimecatecpan,
Tlacatecpan y Piltecpan y en la “Suma de visitas”, Vtlimayo [sic], Tepeti-
quipaque, Tizapan y Tezcacingo.” De los sefiores de parcialidad también
dependian los pillis. En efecto, todos los pillis, tuvieran o no macehuales,
estaban adscritos, y reconocian a uno de los cuatro sefiores de parciali-
dad mencionados y formaban parte de su tecalli. De los conyuges que en
el libro aparecen con categoria de pillis, 50% correspondia a don Miguel
de Santiago y los demas pipiltin se encontraban repartidos entre otros
tres sefiores en cantidades proporcionales a su importancia.

Habia otros nueve sefiores importantes, aunque no tanto como los an-
teriores; se distinguen porque tienen mas de 100 macehuales y uno o dos
pillis; en algunos documentos reciben el nombre de teuhctli, pero depen-
den siempre de una de las cuatro cabeceras.

Los pillis restantes, que tenian pocos macehuales segiin nuestro libro,
también dependian de una u otra parcialidad, de manera que podemos
decir que de los cuatro grandes sefiores dependia toda la poblacién de la
provincia de Tecali, a veces directamente, y otras a través de un teuhctli
que los reconocia como sefior.

Es perfectamente claro que una de las parcialidades de Tecali era mu-
cho mas importante que las otras, y su sefior, don Miguel de Santiago,
era el tlatoani; los otros tres tenian puestos secundarios en la administra-
cién colonial, muchas veces solo se los llama principales de Tecali.

En la cabecera de Tecali vivian todos los pillis y algunos de sus ma-
cehuales. Por lo general los pillis no habitaban en las estancias; solo al
finalizar los afios de nuestro estudio encontramos que un pilli vivia en
Huitziltepec y otro en Tochtepec, pueblos que curiosamente fueron de
los primeros en separarse de Tecali para formar nuevas cabeceras.

La parcialidad mas grande desde el punto de vista de su extension es
la del tlatoani; el resto ocupaba naturalmente areas proporcionales a la
cantidad de macehuales que poseia.

Continuando con la situacién de la época anterior, las estancias de
cada parcialidad no tenian continuidad territorial; por ejemplo, las es-

39. “Suma de visitas”, en PNE (1905, vol. 1, p. 214).
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tancias y macehuales de don Miguel de Santiago se encontraban dis-
persas por todo el territorio, como sucedia con las propiedades de dofa
Francisca de la Cruz en Tepeaca (Carrasco, 1973).

Es indudable que la nueva forma de administracién afectd la orga-
nizacién interna de las comunidades campesinas. Es posible —aunque
no tenemos datos para comprobarlo— que los matrimonios entre los ma-
cehuales hayan producido un mestizaje entre las diversas etnias y los
limites entre ellas ya no fueran tan precisos. Es posible también que la
organizacién de las provincias tributarias mexicas incluyese en algunos
lugares la presencia de calpixques y la organizacién en centenas, aunque
los datos que poseemos nos hacen pensar que esta organizacién indige-
na fue mas bien importada a la regién por los espafioles generalizando
de este modo un sistema propio del valle de México.*

En resumen, los datos encontrados hacen ver que el nuevo sistema
implantado por los mexicas defini6 ain mds relaciones de clase entre
macehuales y pillis; generalizé y fortalecié el sistema sefiorial. La apro-
piacién de las tierras, entendida como la adscripcion del usufructo sa-
cado de ellas, junto con la adscripcién de los tributarios macehuales,
fueron en definitiva la base juridica de la existencia de una élite aristo-
cratica, bien definida y subsidiaria de los sefiores mexicanos.

A manera de conclusiones podemos apuntar que el sistema de produc-
cién de la regién Cuauhtinchan-Tepeaca, tanto en la primera época como
en la segunda, era de caricter precapitalista, con un bajo nivel de desa-
rrollo de las fuerzas productivas, pero con la existencia de clases socia-
les (0 estamentos) bien definidas, cuyas posiciones se van diferenciando
claramente a través del tiempo, aunque el sobreproducto acumulado por
la clase dominante no fue nunca lo suficientemente voluminoso como
para hacer surgir un sistema de franca propiedad privada de la tierra.
Se tratd siempre de un sistema econdémico de acumulacién simple, origi-
nado principalmente por la tributacién de los campesinos con nomina-
cién colectiva, primero en relacion a las etnias y después al territorio de
cada una de las cabeceras en que los mexicanos dividieron el sefiorio de

40. Archivo Municipal de Cuauhtinchan: “Ordenanzas para el gobierno de Cuauhtinchan 15597, parrafos
129-B3. Transcripcidén y traduccién de Luis Reyes.
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Cuauhtinchan después de conquistarlo.

El tributo, que era en definitiva el pago de una renta de las tierras
que ocupaban los macehuales y un simbolo de sujecién y reconocimien-
to de un sefiorio sobre otro, tuvo —aunque en la primera época fue mas
definido— una justificacién ritual, tanto para buscar la proteccién de los
dioses individualmente como para alcanzar la seguridad de la vida de
las comunidades, dando la posibilidad a la élite de gobernantes locales
y de administradores regionales y estatales de tener a su disposicion las
reservas necesarias en productos y en fuerza guerrera para mantenerse
en su posiciéon de dominio sobre la gran masa de tributarios.

En este sistema se pueden advertir ademas algunas caracteristicas
concretas:

a. La existencia de un despotismo tributario irradiado en la primera
época desde Cholula y en la segunda desde Tenochtitlan. En la primera
época las contradicciones entre el sefiorio de Cuauhtinchan y su epicen-
tro regional desembocaron en una crisis interétnica y en la destruccién
del sefiorio. En la segunda etapa el sistema tributario tenia un caracter
despédtico mas acentuado, ya que se impuso un sistema de dominio ge-
neralizado y un sistema politico segmentado y perfectamente adecua-
do al dominio organizado en provincias tributarias, en las que algunos
miembros de la élite local fueron investidos con el caracter de funciona-
rios publicos del Estado.

b. El despotismo tributario funcioné sobre comunidades campesinas,
dando origen a diferentes tipos de tributarios y formas de organizacion
local. Antes de la Conquista mexicana se advierten todavia ciertas for-
mas de la organizacién comunitaria en calpullis, que coexistian con la
apropiacion de las tierras y la acumulacién del plustrabajo y del plus-
producto en la clase dirigente, diferenciada étnicamente del resto de la
poblacién y cuyas funciones nunca aparecen separadas de las funciones
gubernamentales otorgadas por el centro regional.

La acumulacién de tierras originé en la clase una estratificacién di-
rigente que se expresa en relaciones interétnicas muy conflictivas que
dan un caracter de gran inestabilidad al seforio. En la segunda época, la
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acumulacién de la tierra adquirié su maxima expresion por la necesidad
de pagar regularmente un tributo a los mexicanos y se reforzo localmen-
te el sistema de explotacion, obligando a los campesinos a producir un
excedente mayor y con una periodicidad determinada de manera rigida.

La estratificacién entre la clase dirigente llegd a la formacioén de una
élite aristocratica jerarquizada en relacién con la cantidad de riqueza
acumulada y la adjudicacién de las funciones politicas locales otorgadas
por el Estado. Asi, el tlatoani de cada cabecera era el mas poderoso econé-
mica y politicamente. De él dependian los pillis y sefiores de parcialidad,
que le daban reconocimiento, y también dependia directamente de él
una gran cantidad de macehuales. De los sefiores de parcialidad depen-
dian algunos pillis y los macehuales que trabajaban sus tierras.

c. El término macehual parece tener el significado de tributario, casi
siempre campesino; sin embargo, en la regioén habia diferentes tipos de
macehuales, de acuerdo con la relacién que tenian con los duefos de la
tierra y el sistema de tributacion: 1° los campesinos que trabajaban las
tierras de los pillis y daban servicio en la casa de sus amos a cambio de
poder vivir en ella y cultivar un solar para su propio sostenimiento. Las
relaciones existentes entre estos renteros y los pillis, y entre estos y sus
teuhctlis que poco a poco iban acumulando un mayor nimero de tierras,
se fueron haciendo cada vez mds generalizadas. Constituia quizd un
germen de tipo feudal que en Cuauhtinchan se origind en esta época y
pudo haberse desarrollado plenamente de no haberse interrumpido con
la conquista. 2° También eran macehuales los nativos y colonos someti-
dos por los grupos dominantes a quienes tenian que entregar periddica-
mente un tributo. En estos casos parece que la posesion real de la tierra
después de la Conquista seguia en manos de los propios campesinos.
Pudo haberse tratado originalmente, por lo menos en algunos casos, de
comunidades primitivas (quiza calpullis como los describié Zorita) que
ocupaban la tierra en comin y reconocian a un jefe; estas comunidades,
al ser conquistadas y tener que pagar tributo, sufrian probablemente —en
mayor o menor grado— un desequilibrio y desorganizacién social inter-
nos. Es muy probable que en otros casos esas “comunidades primitivas”
hayan desaparecido como tales, sobre todo cuando se eliminaba al jefe,
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se tomaban las tierras y se asignaban los campesinos en su calidad de
macehuales o mayeques a varios teuhctli.

Si consideramos como tributarios a las personas que entregan a un
sefior parte del producto de su fuerza de trabajo o inclusive su misma
fuerza de trabajo (en las guerras), resulta que los calpuleque que vivian en
Cuauhtinchan antes de la Conquista mexicana también podrian consi-
derarse como un tipo de macehuales, pues si bien no pagaban tributo en
especie o en servicio al centlatoani, tuvieron que ayudarlo en las guerras
y poner a su disposicién su propia vida, que es el tributo mas grande que
se puede pagar al sefor.

Si en la primera etapa hay duda en considerar macehuales a los cal-
puleque —ellos mismos no se consideraban tales—, después, cuando los pi-
nomes los obligaban a pagar tributo, ya no hay duda; eran macehuales,
como también lo fueron los pillis de Cuauhtinchan cuando los mexicas
los obligaron a pagar tributo a México. De hecho podemos asegurar que
el término calpuleque en los tltimos tiempos solo denotaba un origen ét-
nico privilegiado (cholultecas).

En un sentido muy amplio podemos decir que en la primera época
todos los campesinos de Cuauhtinchan eran macehuales, porque entre-
gaban a Cholula hombres de guerra y cierto tipo de tributos a través de
sus sefiores. Sin embargo, este tributo hacia el exterior parece que no era
estricto en cuanto a cantidad y periodicidad; tampoco sabemos que se
pagase directamente a un mismo y solo sefior, y tenia siempre una justi-
ficacién religiosa ademds de ser aparentemente voluntario.

Por otro lado, podemos advertir que la estratificacién jerarquica de los
pillis de un tecalli produjo con el tiempo pillis de una categoria infima, tan
alejados del sefior que no tenian asignadas tierras ni macehuales o tenian
muy pocas, de tal manera que seguramente se vieron obligados a parti-
cipar en el trabajo productivo para poder dar lo que les correspondia de
“reconocimiento” como miembros de un tecalli y ademas poder subsistir.

De hecho estos pillis pobres que participaban en la produccién y pa-
gaban tributo tenfan una condicién muy parecida a la de los macehuales,
aunque su origen étnico fuese privilegiado. Segin nuestros datos mu-
chos de estos pillis pobres se casaban con macehuales y sus descendien-
tes definitivamente pasaron a pertenecer a la clase campesina de traba-
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jadores que tenian que tributar obligatoriamente.

Asi pues, a la llegada de los espanoles, el lugar que ocupaban los inte-
grantes de la provincia en el sistema tributario determinaba su posicién
como macehuales o pillis. Los primeros eran en su mayoria campesinos
con diferentes categorias, segtn la relacién que guardaban con la pose-
sion de la tierra. Los pillis formaban la clase local dominante de sefiores,
funcionarios y guerreros poseedores de la tierra y de los campesinos; a
través de ellos se sostuvo el dominio mexica, y su existencia —como éli-
te— estuvo en funcién de las relaciones de dependencia que mantuvieron
con el Estado.
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Papel de los pillis de Tecali en la sociedad
prehispanica del siglo XVI!

Hobsbawn, Chayanov, Godelier, Amin y otros cientificos modernos que
se han ocupado de estudiar las sociedades no capitalistas, han planteado
de diversas maneras el riesgo de analizarlas usando en forma mecani-
ca categorias que han sido creadas especificamente para el estudio del
Modo de Produccién Capitalista.? Asi, debemos tener presente que al es-
tudiar el México Prehispanico, no tienen sentido las categorias de capital,
interés, renta econdmica, salarios y quizas tampoco, como algunos han
sostenido, el de propiedad privada de la tierra.’ Es importante también
considerar que el peso especifico de las instancias econdémica, politica e
ideoldgica es muy diferente en la sociedad moderna que en aquellas en
las que las fuerzas productivas estaban escasamente desarrolladas.

1. Extraido de Olivera, M. (1977). Papel de los pillis de Tecali en la sociedad prehispanica del siglo XVI.
Anales de Antropologia, Universidad Nacional Auténoma de México, Volumen XIV (1), 257-280. México.
Instituto de Investigaciones Antropoldgicas.

2. En relacién a este problema en el libro de Terray (1971, p. 9) se asienta: “el materialismo histérico podrd
ser aplicado a las formaciones sociales primitivas y su conocimiento podrd ser un verdadero conocimien-
to cientifico, cuando -y solo cuando- dos condiciones empiecen a realizarse: 1) que los resultados de la
investigacién etnografica y las nociones elaboradas por la etnologia burguesa, sean transformados de
manera critica en su propio objeto; 2) que los propios conceptos fundamentales del materialismo histé-
rico sean transformados adecuadamente para producir conocimientos exactos en un dominio nuevo y
especifico. Ambas condiciones son indispensables y remiten a un mismo trabajo teérico”. Ver también a
Chayanov (1975, pp. 15-31).

3. Por ejemplo, Bartra (1964, p. 23071975, p. 144) dice que la tenencia de la tierra en el México prehispdnico
era basicamente comunal enmarcada en los calpulli y que aun las tierras pillali, de los nobles, no eran
propiedades libres individuales, ya que por ser concesiones del Estado, este puede ejercer en cualquier
momento sus derechos sobre ellas.
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No es nuestro objetivo hacer aqui un analisis critico de los estudios
que se han hecho de la sociedad prehispanica; pero partiendo de la con-
sideracién de que los resultados que se tienen hasta ahora no son de
ninguna manera satisfactorios, al grado que nos permitan ubicar a la
sociedad mexica de manera mas o menos precisa dentro del desarrollo
histérico universal, pensamos que es indispensable, por un lado, ampliar
nuestra informacion a base de estudios documentales referidos a casos
especificos, en donde las técnicas arqueoldgicas e histdricas se conju-
guen preferentemente; y por el otro, afinar los instrumentos teéricos de
que disponemos y en caso de ser necesario crear categorias de andlisis
para poder entender la gran complejidad del mundo prehispanico. Este
es, a nuestro juicio, el inico camino que nos permitird ubicar sobre bases
sélidas los procesos sociales de las sociedades prehispanicas sin caer en
los prejuicios de la “moda cientifica” o defender sin bases empiricas una
posicién ideoldgica, por muy correcta que nos pueda parecer. No son po-
cas ya las investigaciones en las que usando de manera forzada la misma
informacién basica se ha querido demostrar que la sociedad mexica era
comunitaria y se encontraba en la etapa media de la barbarie (Bandelier,
1879); o que era una sociedad clasista, en donde existia la propiedad pri-
vada y un Estado sélidamente organizado; o bien, que era una sociedad
integrada por comunidades campesinas controladas por el poder del Es-
tado que a través de un esclavismo generalizado, expresado en el tributo,
y la existencia de una complicada burocracia, organizaba la produccién y
aparecia como poseedor universal indirecto de la tierra.*

Afortunadamente los estudios concretos que han hecho Carrasco, Re-
yes y sus discipulos’ usando materiales de los primeros afios de la Colo-
nia, codices prehispanicos y crénicas indigenas, obtenidos muchas veces
en los archivos locales, han abierto una nueva posibilidad para conocer
los detalles de la estructura social y politica de diferentes unidades de
poblacién prehispanica que ayudan a entender la forma en que estaba
organizada la produccién. Sobre esta base indudablemente el trabajo de
analisis e interpretacién podra ser mas fecundo que hasta ahora. El ma-

4. Véase Moreno (1962); Caso (1963); Olmeda (1966); Bartra (1975); Monzdn (1949).
5. Véase Carrasco (1963, p. 173 y 1976); Carrasco (1976) y Broda (1976); Reyes (972, 1974 y 1975).
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terial que aqui presentamos en forma sumaria® también tiene ese carac-
ter especifico; se refiere a un estudio que hemos hecho en la provincia de
Tecali, regiéon de Cuauhtinchan-Tepeaca, estado de Puebla, en México.
Para esa investigacion se utilizaron documentos de primera mano, prin-
cipalmente los libros de matrimonios del siglo XVI cuya informacién se
trabajé estadisticamente, y otros materiales provenientes de los archivos
Municipal, Parroquial y Judicial de ese lugar, que junto con estudios de
Tepeaca y Cuauhtinchan realizados por Carrasco y Reyes nos han permi-
tido tener un panorama bastante completo de la estructura socioecond-
mica de la regién.

El objetivo de nuestra exposicion es analizar algunos detalles signifi-
cativos en la estructura social y econémica de Tecali prehispanico desde
la perspectiva de la clase dirigente, que es el sector de la poblacién sobre
el que se tiene mayor informacién; estos elementos nos pueden auxiliar
en la posterior definicién del modo o modos de produccién que existian
en Mesoamérica antes de la llegada de los espanoles. De ninguna ma-
nera, queremos dejarlo claro, se pretende que la situacién que se ana-
liza fuera la general o prevaleciente en el Estado Mexica, pues aunque
es posible que en muchas provincias se repitiera la situacién de Tecali,
sabemos que el Estado Mexica incluia grupos con muy diversas formas
de estructura social, hecho que por cierto es especialmente significativo
en su propia definicién. La situacién de Tecali es solo un ejemplo del tipo
de dependencia de una provincia que fue integrada al Estado a través de
la conquista que hicieron los mexicas a fines del siglo XVI.

Para conocer el papel especifico que jugaron los nobles de Tecali pre-
sentamos primero, de manera muy general, las principales caracteris-
ticas de la estructura socioeconémica, de alli sacaremos los elementos
necesarios para precisar el papel que tenian, tanto hacia el interior de
la sociedad de Tecali, como hacia el Estado del que dependian. Al final
haremos algunas breves consideraciones en relacién a la definiciéon del
modo de producciéon que pudo haber existido en ese momento.

6. El material detallado se encuentra en Olivera (1975).
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La estructura social y economica de Tecali

Marx nos da dos claves determinantes para la caracterizacién del desa-
rrollo de la sociedad; dice:

1. “lo que distingue a las épocas econdémicas unas de otras, no es lo
que se hace, sino como se hace y con qué instrumentos de trabajo se
hace” (Marx, 1973, T. I, p. 132).

2. “Lo tnico que distingue unos de otros tipos econdémicos de socie-
dad, v. gr., la sociedad de la esclavitud, de la del trabajo asalariado es la
forma en que este trabajo excedente le es arrancado al productor inme-
diato, al obrero” (p. 164).

En las investigaciones sobre el México prehispanico han sido especial-
mente documentados los elementos contenidos en la primera cita; por
ejemplo, sabemos muy bien por los estudios arqueoldgicos e histéricos
que la base de la existencia de la sociedad prehispanica era la agricultu-
ra: el cultivo del maiz, del frijol y del chile eran los productos mas impor-
tantes para la alimentacién. Los instrumentos de trabajo eran bastante
simples, hechos de madera y piedra pulida en su mayor parte; predomi-
naba el cultivo de roza y se plantaban las semillas utilizando la coa. Los
cultivos eran fundamentalmente de temporal, pues aparte del cultivo en
chinampas (como en el valle de México) solo existian en algunas partes
sistemas locales de riego que nunca alcanzaron el desarrollo de las socie-
dades llamadas hidriulicas; ademds, sabemos que el uso de fertilizantes
y la construccién de tenazas eran bastante limitadas.

La investigacion, en este sentido, aunque puede decirse tal vez que no
esté agotada, ha tenido un desarrollo venturoso, mientras que el estudio
sobre las formas concretas en que una parte de la sociedad se apropiaba
de los excedentes que producian los otros no ha sido estudiada en detalle
y con profundidad, a pesar de su gran importancia, lo que se debe en
parte a la falta de documentacién. La forma de extraccion del excedente,
asi como su proporcién en relacion al trabajo necesario para mantener y
reproducir la fuerza de trabajo, se ajustan, en todas las sociedades, a las
posibilidades que la forma de organizacién del trabajo le otorgue. En las
sociedades primitivas la organizacién del trabajo era muy simple, de alli
que con frecuencia en las sociedades menos desarrolladas los sefiores vi-
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viesen en una forma muy parecida a la de los campesinos, a diferencia de
la época industrial en donde las formas de vida entre los capitalistas y los
sectores que explotan, son muy diferentes (p. 452).

El estudio de la forma especifica como se realiza la extraccién del
excedente, es muy significativa en los estudios de la estructura social,
pues no es sino la expresion del sistema de relaciones entre los diferentes
sectores de la sociedad. En las sociedades capitalistas, sefiala Marx, el
salario borra toda huella de la divisién de la jornada de trabajo en trabajo
necesario y en trabajo excedente, se da la apariencia de que todo el traba-
jo se retribuyera. En cambio en el trabajo feudal se distinguia perfecta-
mente entre aquel que el trabajador hacia para si mismo del que destina-
ba para pagar el tributo a su sefior (Amin, 1973, p. 25). Como veremos mas
adelante, en la situacién que vamos a estudiar la forma mas importante
que tomaba la extraccién del plustrabajo o plusproducto era precisamen-
te el tributo, a través del cual se estructuraban las mas importantes rela-
ciones internas y externas de la provincia (Marx, 1973, T. I1L, p. 589).

En Tecali, el tributo se obtenia fundamentalmente del trabajo agri-
cola aunque se expresaba en productos o en el trabajo mismo. Pero en
cualquiera de las formas o combinaciones en que se tributara, la tierra
constituia el principal medio de produccion y las formas de tenencia y
explotacion reflejaban los intereses de clase. Asi en Tecali, como en todas
las sociedades precapitalistas la renta provenia casi exclusivamente de la
tierra; y se confundia con la plusvalia porque todo el trabajo excedente
era la renta del suelo (Chayanov, 1975, p. 18); lo que constituia la renta y
lo que podria formar la retribucion del trabajador se reducia a la relaciéon
entre el trabajo necesario y el excedente. En las economias naturales, el
trabajo excedente es minimo pues el grado de autoexplotacién del cam-
pesino estd determinado por el equilibrio entre la demanda familiar y la
fatiga del trabajo. El punto en que se alcanza ese equilibrio, como dice
Chayanov, es muy variable pues depende de las condiciones especificas
en que se realiza la produccién (recursos naturales y técnicas de trabajo,
etcétera), del tamano de la familia y de la urgencia de sus necesidades
(p. 26). En cambio cuando —como en Tecali- existe una relacion de ex-
plotacién a través del tributo, la familia se ve obligada por factores no
econdémicos a alcanzar su equilibrio; tiene que producir para satisfacer
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sus necesidades y para pagar el tributo, lo que implica un grado mayor
de autoexplotacion del productor, cuya tinica limitacion es la extincion
de la propia unidad productora. Por ello el interés del sefior se orienta
mas a tener una mayor cantidad de tributarios que a exigir una canti-
dad exagerada de tributo; en esto es importante considerar que en las
sociedades tributarias la reproduccién de la fuerza de trabajo corre por
cuenta de las unidades de produccién, no de quien recibe el tributo. Para
tener un mayor nimero de tributarios sin reducir la cantidad de tributo
es necesario lograr una relacién equilibrada entre la capacidad de trabajo
disponible y la cantidad de tierras que se posee. De ahi que una de las
caracteristicas de este tipo de poblaciones sean las migraciones bélicas,
a través de las cuales se traslada la poblacién excedente a las regiones
menos pobladas, lo que redundaba tanto en los intereses de la clase do-
minante como en los campesinos productores (Paso y Troncoso, 1905, T.
V, p. 20). Es probable que este mecanismo migratorio se haya dado en las
tribus chichimecas que llegaron a la zona que estudiamos, convirtiéndo-
se a su vez en explotadoras de los grupos de campesinos que alli vivian y
dando origen a un sistema de tributacién mas complicado. La forma es-
pecifica en que estas tribus se apropiaban del excedente y el efecto de la
imposicién de un tributo a esas comunidades, resulta significativa para
determinar las relaciones de explotacién y la estructura econémico-po-
litica de la regidn; trataremos de analizarla a continuacién, aunque las
limitaciones de la informacién no nos permiten alcanzar, por desgracia,
la profundidad requerida.

Pillis y Macehuales. En Tecali, como en la mayor parte de los pueblos
mesoamericanos de la época prehispanica, habia dos estratos bien dife-
renciados por su posicién econdmica y politica: los nobles o principales
(pipiltin en ndhuatl, pilli en singular) y los renteros o macehuales (mace-
hualtin en ndhuatl); los primeros, como ya se ha dicho, formaban el grupo
privilegiado que se diferenciaba estructural y culturalmente de la masa
de los campesinos. Los pillis tenian derecho a recibir directa y/o indirec-
tamente tributos de los macehuales, ocupaban por ello mismo los puestos
dirigentes en el gobierno, la guerra y la religién. Desde el punto de vis-
ta cultural, sus diferencias, que se prolongaron mds alld de la conquista
espafiola, eran muy relevantes, por ejemplo, la Relacién de Tepeaca nos
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dice que “hablaban un ndhuatl muy pulido... pues eran los ydalgos y gen-
te noble (que) tiene mas delgado juicio y palabras mas cortesanas”, tam-
bién usaban trajes mis costosos y limpios que los del coman.”

En contraposicion, los macehuales eran campesinos subyugados que
tenfan que entregar cierta cantidad de tributo a los pillis en reconoci-
miento de sefiorio y vasallaje. Formaban la clase trabajadora, eran el gru-
po mayoritario que hacia producir la tierra y elaboraba al mismo tiempo
ciertos productos artesanales: las mujeres hilaban y tejian y los hombres
labraban la piedra (ocupacién que era importante en Tecali), hacian peta-
tes, cafiutos de tabaco o eran artifices de la pluma.

En los asentamientos matrimoniales del siglo XVI, que ademas de los
datos generales anotan el estrato social: pilli o macehual, al que los no-
vios pertenecian y al sefior de quien dependian, se advierte con mucha
claridad la proporcién de los macehuales en relacién a los pillis. Todas
las personas que se casaron entonces eran pillis 0 macehuales, no existia
otra alternativa:® el 93,44% de la poblacion registrada era de macehuales
y solo el 4,36% eran reconocidos como pillis (Historia tolteca chichimeca, pa-
rrafos 313-318°). A pesar de que estos datos se refieren a finales del siglo
XVI, pensamos que en términos generales la proporcion era la misma en
la época prehispanica. La existencia de estos dos sectores fue producto
del proceso de dominacién en la region; la adscripcion a cada sector es-
taba relacionada intimamente con la filiacién étnica en la cual el paren-
tesco jugaba un papel primordial, pues la pertenencia a uno u otro grupo
se heredaba de padres a hijos. Los pillis se casaban preferentemente con
los pillis y los macehuales con los macehuales; existian algunos matri-
monios mixtos, pero sus descendientes casi nunca fueron considerados
como nobles. Los pillis eran de origen chichimeca, descendientes de los
conquistadores que llegaron a la regién en el siglo XII. La Historia Tolteca
Chichimeca (parrafo 321) relata con gran detalle como un grupo de chichi-

7. Se analizaron 2132 asentamientos matrimoniales que se realizaron entre 1583 y 1589; estdn escritos
en ndhuatl y contienen datos sobre la estratificacion social que tratados estadisticamente han sido muy
utiles para conocer la estructura social que existié en el siglo XVI tanto para situacién prehispanica como
para la colonial. Véase Olivera (1975, cap. III).

8. Del 2,2% de la poblacién que se casa no se da el dato.

9. A partir de aqui H.T.CH.
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mecas, después de haber ayudado con sus armas a los cholultecas (tolteca
chichimeca) a restablecer su sefiorio, conquisté a las poblaciones que vivian
en ese territorio y establecié la cabecera de su sefiorio en Cuauhtinchan.
El grupo de los conquistadores chichimecas estaba constituido por varios
subgrupos o linajes, entre los cuales el de los cuauhtinchantlaca era el mas
poderoso, sus jefes que recibieron sucesivamente el nombre de Teuhtle-
cozauqui, mantuvieron la hegemonia del grupo hasta que los tlatelolcas y
mexicanos conquistaron la region.

Los grupos étnicos conquistados: citeca, xicalanca, olmeca cozoteca, ayau-
hteca, etcétera, pasaron a ser tributarios de los chichimecas, se convirtie-
ron en sus macehuales después de que “..los que eran tlatoque de los ha-
bitantes fueron sacrificados por flechamiento”.® El proceso de migraciéon
bélica de los chichimecas continué con la expansion de Cuauhtinchan que
mantuvo el poder de los chichimecas por 224 afios consecutivos en toda la
region; todos los campesinos conquistados tuvieron que trabajar la tierra
y entregar tributo; también se convirtieron en macehuales otros migran-
tes que posteriormente llegaron a la region y reconocieron al sefior chi-
chimeca, entre ellos fueron especialmente importantes los aculhuaque, los
mixteco-popoloca y los cholulteca pues sus sectores dirigentes se mezclaron
con diferentes linajes chichimecas haciendo mas marcadas las diferen-
cias internas de estos.”

En esta etapa de la historia de Tecali el hecho de pertenecer a un deter-
minado grupo étnico tenia mucha importancia, pues no solamente mar-
caba la identidad al grupo a que se pertenecia, sino también la posicién
social; significaba pertenecer al grupo de los dominadores o de los domi-
nados; el ser pilli o macehual; el dar tributo o recibirlo.

Lo anterior deja claro que el senorio de Cuauhtinchan, en cuyo terri-
torio se encontraba Tecali, no era de ninguna manera homogéneo, sino
que existian entre su poblacién diferencias y divisiones internas muy
marcadas tanto vertical como horizontalmente, es decir, habia diferencias

10. Véase Reyes (1974, cap. 11 y IV).

11. Las fuentes que dan mds detalles al respecto son la Historia Tolteca Chichimeca; el Manuscrito de 1553;
Cuauhtinchan contra Tepeaca por los linderos establecidos en el afio de 1467. El testamento de Don Diego
de Rojas. Tierras de los Indios Principales de Tecali y el Testamento de Don Miguel de Santiago.
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étnicas y de clase, que se manifestaron en relaciones de dependencia y
sujecion politica hacia los chichimecas que bajo la fuerza de las armas am-
pliaron sus posesiones y mantuvieron sujeta a la poblacién. En la misma
forma bélica, el linaje cuauhtinchantlaca disolvié todas las rebeliones no
solo de los grupos conquistados, sino también las que surgieron entre los
diferentes linajes chichimecas por la lucha del poder. Veamos estos pro-
blemas con mas detalle.

Las fuentes (Manuscrito de 1553, parrafo 179) nos dicen con toda clari-
dad que los macehuales —conquistados y colonos— pagaban tributo, pero
también nos dicen que los macehuales carecian de tierras: “..solo los tla-
toani tenian tierras... en ellas favorecian a los macehualli, los ayudaban”.”
Cuando conquistaron el lugar los chichimecas, eliminaron a los jefes loca-
les e impusieron su dominio sobre las comunidades, repartiéndose el tri-
buto y el territorio de cada lugar conquistado entre los diferentes tlatoanis
que intervinieron en su conquista, por ello la tierra del tecpan o palacio de
cada tlatoani chichimeca se encontraba dispersa por todo el territorio.” Esto
es especialmente significativo pues implica la destruccién de las unidades
de produccién anteriores.

Es posible pensar que los pueblos campesinos dominados hayan esta-
do organizados en grupos comunitarios (comunidades aldeanas) con una
organizacién interna muy simple, lo que puede deducirse de la relativa
facilidad con que fueron conquistados uno a uno. Tal vez vivian compor-
tandose con la tierra que ocupaban “como su propiedad” (Manuscrito de
1553, parrafo 179) produciendo en ella fundamentalmente para su consu-
mo, pero lo que si sabemos con seguridad es que la muerte de sus jefes y el
repartimiento de tierras y macehuales entre los tlatoani chichimeca, implico
la desintegracién de las aldeas en determinado nimero de unidades fa-
miliares pequefnas que pasaron a pertenecer a los diferentes tecpan de los
chichimecas, aumentando el grado de autoexplotacion de los campesinos.

Los senores de cada tecpan, los tlatoani chichimeca, funcionaban como

12. Véase Reyes (1974, p. 170) y Olivera (1975, pp. 161-171).

13. Marx en “Las formas que preceden a produccién capitalista” plantea que en las comunidades aldeanas
y en las sociedades orientales “el trabajador se comporta con las condiciones objetivas de su trabajo como
con su propiedad: estamos ante la unidad del trabajo con sus supuestos materiales” (Marx y Hobsbawn,
1971, p. 51).
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jefes; su tecpan o palacio de hecho era una unidad tributaria con cierta
autonomia politica interna; pero todos se sometieron al Teuhtlacozauqui
que era entre ellos el sefor mas poderoso, recibia mas tributos y era el
sefior reconocido por las autoridades de Cholula que en ese tiempo era el
centro politico y religioso mas importante de la regién a donde los tlatoani
chichimeca de Cuauhtinchan y de otros lugares de los alrededores entrega-
ban tributo en forma de ofrendas religiosas. No tenemos datos precisos
sobre la cantidad de tributo que los chichimecas entregaban a Cholula, ni
la regularidad con que lo hacian; se carece también de informacién sobre
la cantidad de tributo que cada familia de macehuales entregaba directa-
mente a su sefior, pero sabemos que todos tenian que trabajar en la casa
del Teuhtlacozauqui,* le daban servicio (tributo en trabajo) y tenian que
participar en las guerras de expansion y defensa que organizaba. La par-
ticipacion en las empresas bélicas era, sin duda, el tributo mas preciado
que se podia entregar, pues las pérdidas significaban una disminucién
en la fuerza de trabajo, mejor dicho, en el tributo que cada tlatoani chichi-
meca habia de recibir de sus stbditos.

Entre macehuales tributarios y pillis chichimecas se dieron entonces
las relaciones de produccién fundamentales de la época, directamente en-
tre ellos y no mediatizada por la comunidad campesina, se establecié una
relacién de clase que cada vez implicé mayor explotacién a través de un
sistema tributario organizado en torno a los tecpan chichimecas. El siste-
ma, a pesar de su inestabilidad politica, permitié la concentracién de la
riqueza y el poder en la élite de tlatoanis chichimecas, ya que el tributo era
propiamente la renta, que pagaban los macehuales por el usufructo de la
tierra que ocupaban. En este tipo de sociedades, como dice Chayanov, los
sefiores, los tlatoani, intervenian muy poco en la organizacién real de la
produccién que se daba a base de unidades familiares. Cada familia era
responsable por si misma de lograr su subsistencia y reproduccion y de te-
ner lo suficiente para pagar el tributo al sefior.

Las relaciones de clase entre tlatoanis y macehuales eran antagénicas y
determinantes para la existencia misma del sefiorio que se sustentaba en el

14. H.T.CH, pérrafo 369.
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tributo de los macehuales; sin embargo, la contradiccién mas dindmica se
origind en el propio sector de pillis chichimecas, cuyos tlatoanis se disputa-
ron constantemente el poder regional enfrentandose al Teuhtlacozauqui.
Después de una crisis politica terminaron por destruir su poder en 1466,
gracias ala ayuda que los rebeldes recibieron primero de los tlatelolca y des-
pués de los mexica cuyas senorias se hallaban en expansion.
Naturalmente que tal ayuda de los mexica se convirtié en dominacién
por conquista. El rey Axayacatl instauré su poderio a través de los linajes
chichimeca-pinome que se habian rebelado contra el poder del Teuhtlaco-
zauqui. Los cuauhtinchantlaca hicieron grandes esfuerzos por recobrar el
sefiorio, pero no sucedid asi, los mexicas lo destruyeron definitivamente
e implantaron una nueva forma de gobierno acorde al régimen despé-
tico tributario que inadiaba su poder desde Tenochtitlan. Dividieron el
antiguo sefiorio de Cuauhtinchan en cinco cabeceras:* Tepeaca, Cuauh-
tinchan, Tecali, Tecamachalco y Quecholac, marcando entre ellas limites
geograficos bien precisos, sin importarles la antigua division de los tec-
pan chichimecas. Las nuevas cabeceras integraron la provincia tributa-
ria que tenia su cabecera en Tepeaca. Los cambios politicos también se
reflejaron hacia el interior de cada cabecera, pues con la aparicién de un
nuevo tributo aument? la explotacién de los campesinos y se hicieron los
ajustes necesarios en estructura tributaria, estableciéndose un sistema
rigido generalizado y perfectamente definido, —basado en parcialidades.
En esta etapa la forma de gobierno local fue por lo tanto mds compleja
que en la anterior en la que el poder estaba centralizado en un solo sefior
del que dependian todos los macehuales y pillis de la regién. En la etapa
mexica cada una de las cinco cabeceras tenia 3 o 4 sefiores o teuhtlis que
eran jefes de cada una de las 3 0 4 parcialidades en que cada cabecera se
dividi6 para su administracién y gobierno. Los nuevos pillis gobernan-
tes eran antiguos sefiores habitantes de la region, pero su poder emergié
de su enfrentamiento al Teuhtlacozauqui y del reconocimiento que les
hicieron los mexicas. Cada uno tenia tierras y poder dentro de su par-
cialidad sobretodo en cuanto al cobro del tributo para los mexicas, pero

15. Véase Olivera (1975, p. 249). En Cuauhtinchan, a diferencia de Tecali todos los jefes de parcialidad
reciben el titulo de tlatoani.
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uno de ellos, el mas rico en cada cabecera, era el mas importante, de él
dependian los otros dos o tres.

En Tecali el sefior o teuhtli de mayor jerarquia recibia el titulo de tla-
toani: el que gobernaba a mediados del siglo XVI, fue bautizado con el
nombre de Dn. Martin de Santiago; los teuhtlis de las otras 3 cabeceras
tenian los titulos de chichimecateuhtli, pilteuhtli y tlacateuhtli.’® La division
en parcialidades funcioné hasta la llegada de los espafioles que organiza-
ron a la poblacién en 22 pueblos.

Asi, las parcialidades eran unidades politico-tributarias, encabezadas
por un teuhtli de origen pinome; cada parcialidad incluia diferentes jerar-
quias de pillis emparentados mas o menos cercanamente con el sefior y
cierto numero de macehuales. En el mismo palacio del teuhtli vivian sus
hijos y parientes cercanos quienes en documentos del XVI reciben, con
frecuencia el nombre de tlacopipiltin (nobles preciados), pero también
pertenecian a su parcialidad otros que simplemente eran ipilohuan del
sefior (sus pillis); entre ellos se elegia a los jefes militares y posiblemente
a otros jefes locales. Como en la época anterior, los macehuales vivian
dispersos en el campo, reconocian a los pillis a través del tributo; pero
es conveniente sefialar que no todos los pillis tenian la misma cantidad
de macehuales, en cada parcialidad el pilli que mas tenia era el jefe de la
parcialidad. Don Miguel de Santiago, por ejemplo, recibia directamente
el tributo del 32% de los macehuales que vivian en su parcialidad en las
tierras de su patrimonio; el resto de los macehuales dependian de él a
través de los pillis a quien tributaban. Entre los 91 pillis de Don Miguel
de Santiago habia unos que tenian muchos macehuales y otros no tenian
ninguno. Podemos decir que el poder del tlatoani no solamente depen-
dia del reconocimiento de los mexicas, sino que se basaba en el poder
real que significaba poseer la mayor cantidad de tierra y macehuales
dentro de su parcialidad y dentro de toda la cabecera de Tecali.

Las parcialidades de Tecali no tenian el mismo tamafo, sino que la
cantidad de pillis y macehuales de cada una variaba, y de acuerdo con
esto también variaba la importancia de los sefiores.

16. Es necesario no perder de vista que estas cifras se refieren a la cantidad de personas que se casaron
entre 1583 y 1594 y no al total de la poblacién.
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Parcialidad Pillis Macehuales Total”
Tecpan (del tlatoani) 91 2.755 2.846
Chichimecatecpan 39 563 602
Piltecpan 17 252 269
Tlacatecpan 12 348 360
Total 159 3.918 4.077

A cada parcialidad correspondian cierta cantidad de tierras en pro-
porcién a la cantidad de macehuales que tenia y no formaban una unidad
geografica continua a pesar de que todas las tierras de las parcialidades
se encontraban dentro de los limites de la cabecera de Tecali. Las tierras
estaban en posesion directa de los macehuales que las usufructuaban,
pero no eran tierras de su propiedad. Todos los documentos consultados
nos hacen ver que solo los teuhtli tenian tierra; sin embargo, es dificil con-
siderar a esa propiedad como privada pues los macehuales que la trabaja-
ban solo tenian derecho de usufructo; hasta tiempo después de la llegada
de los espanoles se “liberd” a los macehuales y la tierra adquirié un valor
por si misma —un valor en el mercado—; antes su valor se daba en fun-
cién del tributo obtenido de ellas, es decir del nimero de macehuales que
las trabajaban; poseer tierras sin macehaules carecia de sentido, dado el
bajo desarrollo de las fuerzas productivas de esa época.

Los macehuales heredaban a sus hijos el derecho de usufructuar la
tierra, al mismo tiempo que el pilli heredaba a sus sucesores el derecho
de extraer el tributo sobre esas mismas tierras a los macehuales. Por otro
lado el tlatoani de Tecali podia heredar a sus descendientes el derecho de
recibir tributos, a través de los pillis y el Hueytlatoani mexica por su par-
te heredaba a su sucesor —dentro de su linaje— el derecho a recibir tributo
de las tierras de Tecali que habia adquirido por conquista.

17. Paso y Troncoso, T. V (p. 30).
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Tampoco tenemos informacion de esta época sobre la cantidad exacta
de tributos que cada macehual tenia que entregar a su sefior; pero puede
decirse que la forma principal que adquiria el tributo era trabajo, aunque
también se hacian pagos en especie y en cacao o mantas que tenian las
funciones de dinero (Carrasco, 1963, pp. 98-99). Ya en la Colonia, Don Dio-
nisio de Mendoza, pilli de Tepeaca, heredé de su tio 160 casas de indios
renteros de quienes “por vivir y estar en sus tierras y se aprovechar de
ellas [le entregaban] cada semana... dos indios y dos indias para servicio
de su casa con dos cargas de lefia y dos manojos de ocote... le sembraba
cada indio seis brazas de sementeras de ancho y cien de largo, las mu-
jeres cada afo le labraban 40 capullos de algodon y todas las ciento se-
senta casas de los macehuales cada afio le reparaban sus casas”. Ademas
cuatro veces al afio le daban una gallina de la tierra con cien cacaos, los
mercaderes, los carpinteros y un pintor le daban 100 cacaos cada 80 dias
y los artesanos le entregaban cierta cantidad de sus productos, también
cuatro veces al afio (p. 115).

Dofa Francisca de la Cruz, que era descendiente de un teuhtli de par-
cialidad de Tepeaca, recibia mucho mds tributo pues tenia “25 barrios”
con 500 macehuales (Ms. de 1553, parrafos 185-187), pero el tipo de tributo
y la cantidad que cada macehual le tributaba eran mas o menos semejan-
tes a los del ejemplo de arriba.

El tributo era pues el elemento integrador en cada una de las parciali-
dades y lo era también a nivel de la cabecera, pues cada uno de los sefio-
res de parcialidad daba reconocimiento al tlatoani quien a su vez entre-
gaba tributo al calpixque mexica que vivia en Tepeaca. Las conquistas de
los mexica no tuvieron tampoco la finalidad de apropiarse fisicamente
de las tierras; sino la sujecién de los pueblos y sefiores a través del tributo.
Con sus conquistas los pueblos sometidos se convirtieron en macehuales
de los mexica y la regién pasé a formar parte de su imperio. Asi, nos dice
una fuente, “[cuando] los mexica vinieron a establecer Teuhtli aqui en
Cuauhtinchan, [los sefiores pinome] tomaron la tierra ajena y convirtie-
ron la gente en macehualli...” (Codice Mendocino, fol. 10 vta. y 42). Tenian
que entregar a los mexica segin el Cédice Mendocino (f 10 vta y 42), cal,
cahas macizas para flechas y rodelas, cafias huecas para fumar, aparejos
para cargas, pieles de venado, maiz y frijoles.
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La Relacion de Tepeaca es un poco mas explicita, dice que cada 400
tributarios tenian que entregar el calpixque cada ano, en 4 pagos cada 80
dias:

»1manta de 20 brazas de largo y 4 piernas de 1 vara de ancho.

» 6 fardos de manta de algoddn, huipiles, nahuas y mastlates.

» 100 gallinas.

» 40.000 granos de cacao.

» 100 pares de cactli.

» 200 petates.

» 400 acayetes.

» 1 sementera de maiz de 400 brazas en cuadra de pie a la mano, y
servicio ordinario de hombres y mujeres en las casas de los sefiores.

El trabajo de la sementera que menciona la fuente era tal vez comunal y
en tumos organizados por los tequitlatos (asi se hacia en la Colonia). La
misma fuente nos dice que “el mayor de las sementeras los beneficiaban
los mismos basallos con mucha puntualidad hasta dar el grano limpio
dentro de los troxes de los sefiores”, y ademads la compulsién era la ténica
general en la recaudacion pues “executaban sin rremysion [a] las perso-
nas de los que no lo cumplian en el tiempo y como se mandaba” (Paso'y
Troncoso, T. V, pp. 28-29).

De los datos mencionados podemos deducir: a. que los macehuales
tributaban a los mexica a través de los sefores pillis, quienes lo entre-
gaban en el centro de la recaudacién regional de donde se llevaba a Te-
nochtitlan; b. el tributo se pagaba en especies, trabajo agricola y servicio
personal; c. que el tributo en cacao y en acayetes (de tabaco) implicaba la
existencia de un sistema de intercambio ya que en la regién no se produ-
cen; d. que el trabajo de la mujer era muy importante sobre todo para la
elaboraciéon de mantas y otras prendas que tenia que tributar.

La conquista mexica no llevd consigo cambios tecnoldgicos en el sis-
tema de produccién, pero si es muy probable que haya aumentado el vo-
lumen de la produccién, pues hasta los que antes de la conquista mexica
no pagaban tributo, tuvieron ahora que hacerlo. Aument6 la autoexplo-
tacién de cada una de las unidades productivas familiares pues tuvieron
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que entregar mds tributo a sus pillis, especialmente, aumenté la explo-
tacion en trabajo, pues se mencionan parcelas especiales en donde los
macehuales tenian que trabajar para reunir el tributo que habian de en-
tregar a los mexica.

Los macehuales y sefiores de Tecali tuvieron que participar ademds,
en las guerras a favor de los mexicas y cumplir con otros servicios ocasio-
nalmente en la cabecera del imperio.*®

En relacién al tributo en trabajo es oportuno recordar que este im-
plica un control mayor de la poblacién que cuando se tiene que tributar
en productos. Cabe pensar que el aumento del tributo haya acrecentado
una vez mas la manipulacién y el dominio de la poblacién por parte de
los teuhtlis y de los burécratas encargados de reunir el tributo y organi-
zar el trabajo.

El papel de los pillis en la estructura econdmica-social de Tecali

Partiendo de la informacién expuesta en forma muy sumaria, podemos
precisar que el papel de los pillis en la sociedad de Tecali, antes de la Ile-
gada de los espafioles, era multiple y heterogéneo. Multiple en el senti-
do de que su papel social abarca las esferas econdémica, politica e ideo-
légica en forma tan imbricada que es dificil separarlas para su analisis.
Heterogéneo en el sentido de que los pillis no ocupaban, todos ellos, las
mismas posiciones en sus esferas de influencia ni en el sistema de rela-
ciones econdmicas, sino que eran un grupo estratificado con mdaltiples
contradicciones entre si. A pesar de estos problemas podemos apuntar
que los diferentes papeles que desempenan los pillis en su sociedad estan
en funcién de tres tipos fundamentales de relaciones: a. de explotacién,
b. de mediacidn, ¢. de dominio y control.

a. La explotacién surge de las contradicciones en las relaciones de
produccidn de tipo servil que se dan entre el sector de pillis o caciques
que se han apropiado de la tierra y de los macehuales o renteros que las
trabajan. La explotacion se expresa en el tributo (trabajo, especie y dine-

18. Véase H.T.CH (parrafos 420-421).
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ro) que, por el usufructo de la tierra, estos entregaban a los primeros. El
tributo es propiamente la renta de la tierra que pagan los campesinos
organizados —para la produccién- en unidades familiares. Los pillis con
tierras mantienen una relacion de clase directamente con los macehua-
les que trabajan en las tierras patrimoniales de su tecpan o palacio. Los
pillis que no poseian tierras quedaban excluidos de esta relacién.

b. El papel de mediacién surge de los problemas de dependencia (po-
litica, econdmica y religiosa) que se dan en Tecali a diferentes niveles y
se expresa en el sistema jerarquizado de relaciones tributarias a través
de las cuales se realiza una explotacién indirecta de los macehuales. Los
pillis de cada parcialidad mediaban la explotacién entre los campesinos
de su tecpan y el pilli teuhtli de cada parcialidad al transferirle parte del
plusproducto que arrancaban a los productores. Estos a su vez mediaban
la relacion con el tlatoani de Tecali. Hacia el exterior este noble pilli me-
diatizaba la relacién de explotacién generalizada que impuso el Estado
Mexica a los habitantes de Tecali y a todas las provincias que conquisté.
Asi entre e] Estado Mexica y los campesinos se daba una relacion de clase
a través de la explotacion indirecta, mediatizada por la clase dirigente
de Tecali y se expresaba en el tributo que producian colectivamente to-
dos los macehuales de la cabecera de Tecali y que entregaba el tlatoani al
calpixque de Tepeaca, cabecera de la provincia tributaria. En las relacio-
nes de mediatizacién intervenian todos los pillis que formaban parte del
sistema burocratico, en cuyos niveles inferiores incluia eventualmente a
algunos macehuales (tequitlatos o mandones).

Podemos senalar que junto con las relaciones de mediacidn, los pillis
se colocan en la posibilidad de orientar la parte que se dedica al tributo,
hacia aquellos productos adecuados o convenientes a la demanda de sus
necesidades materiales y suntuarias y a las necesidades del mercado que
ellos mismos manejan. Este proceso de reorientacion de la produccién
de acuerdo con sus necesidades se da siempre a través de los mismos
canales de mediacion.

Conviene advertir que entre el sistema de mediacién y el de explota-
cién directa se dan contradicciones importantes a pesar de su comple-
mentariedad dentro del sistema, pues mientras éste tiende a concentrar
la propiedad y el poder en los pillis locales, el otro los transfiere hacia
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el Estado; esto por supuesto redunda en el aumento de la explotacién y
formas de control de los campesinos por un lado, y por otra da lugar al
proceso de autonomia-dependencia que caracterizé en buena parte la di-
namica interna de las poblaciones que formaban parte del Estado Mexi-
ca. La dependencia prevalecia sobre la autonomia en la medida en que
el Estado Mexica ejercia su despotismo con mayor fuerza; pero hasta el
momento de la conquista espanola el poder local mantuvo su existencia
auténoma, basada en las relaciones de explotacion servil.

c. El dominio y el control que tenian los pillis sobre el resto de la po-
blacién era posible porque se sustentaba en las relaciones de explotacién
directa e indirecta que mencionamos antes, lo cual dio origen a la con-
centracién en diferentes niveles del poder ejercido a través de institu-
ciones administrativas, politicas y religiosas en las cuales los pillis ocu-
paban siempre los puestos de direccién, para la manipulacién, control y
coercién de los campesinos macehuales. Estos no participan en los ni-
veles de decisidn, son los pillis quienes encabezan migraciones, quienes
emprenden las conquistas y deciden la participacién en las guerras; tam-
bién son ellos quienes dan forma a las estructuras politicas, tributarias y
religiosas y manejan los aparatos de coercién y de intercambio, mas alla
de lo meramente local.

A través de las instituciones y puestos directivos los pillis realizan
un proceso de redistribucién de una parte de la riqueza acumulada, en-
tregada en forma de bienes (armas, trajes, templos, palacios, tierras) y
servicios (defensa, proteccidn, instruccidn, justicia, ceremonial religioso,
etcétera). La redistribucion se efectia en forma jerarquizada de acuerdo
con las diferencias de clase y de posicion social, siguiendo un sistema de
valores impuesto y controlado también por la clase dominante. La redis-
tribucién de una parte de la riqueza acumulada en los miembros de la
élite, o por el Estado directamente, debe entenderse como el minimo de
reinversion necesaria para mantener y reproducir el sistema de coercién,
explotacién y dominio, que por tener un caracter extraeconémico requie-
re de una gran cantidad de simbolos externos (trajes lujosos, ceremonial
complicado, cierto tipo de especialistas, ricas ofrendas, gasto conspicuo,
etcétera). La actividad econdémica mds importante de los pillis, que por
su posicion no intervienen directamente en la produccidn, es la de dictar
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ciertas medidas apropiadas a aumentar la seguridad y prosperidad de
sus macehuales y con ello la capacidad de pagar impuestos (Chayanov,
1975, p. 27). El monopolio del poder aunque en diferentes niveles recae en
todo el estrato de pillis y su existencia se orienta a garantizar la continui-
dad del sistema social en su conjunto y con ello la posibilidad de que los
pillis se mantengan por mucho tiempo en su posicién.

¢Uno o dos modos de produccion? Sin entrar de lleno a la problemati-
ca que este tema encierra, creemos necesario finalizar esta exposicion
tratando de aportar algunas consideraciones al respecto. Entendemos
que modo de produccién es el modelo que corresponde a las formas en
que se organiza la sociedad para operar y reproducirse, que se expresan
plenamente en el contenido, desarrollo y vinculacién dialéctica entre las
fuerzas productivas y las relaciones de produccién. Asi los modos de pro-
duccién encuentran su correspondiente histdrico concreto en cada caso
particular, en cada formacién social especifica (De la Pefa, 1975). En rela-
ci6én con el modo de produccidn que existia en la sociedad prehispanica
en el momento anterior a la llegada de los espafioles se ha debatido mu-
cho y todavia no se llega a ninguna conclusién; las ideas mas recientes
nos hablan de la existencia de un modo de produccién asiitico en el que
el Estado Mexica se apropia del excedente de los campesinos organiza-
dos para la produccién y la del usufructo de la tierra en calpullis (Bartra,
1975). Otros autores siguiendo las ideas de Witfogel hablan del modo de
produccién hidraulico o de sociedades hidraulicas; se piensa que entre
los mexicas, como en otras sociedades, la reglamentacion y uso del agua
sentd las bases determinantes de la organizacion del Estado (Palerm,
1973). Otros hemos hablado de modo de produccién tributario por ser el
tributo la forma concreta en que se expresa la explotacién de los campe-
sinos (Olivera, 1976) y que hace necesario un sistema burocratico y una
forma administrativa rigida que no implica necesariamente ni la tenen-
cia de la tierra ni la explotacién colectiva.

De acuerdo con los datos de Tecali no podemos hablar de la existen-
cia de aldeas y comunidades autosuficientes con una estructura comu-
nitaria, en las que sus miembros sean, colectivamente, propietarios de la
tierra que trabajan (Marx y Hobsbawn, 1971, pp. 51-97), pues como vimos
antes, desde la época en que llegaron los chichimecas a la regién se inicié
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através de la conquista la desintegracion de las comunidades aldeanas an-
teriores y se establecié con los campesinos un sistema de produccién y de
relaciones de tipo seforial. Marx dice al respecto que “si al hombre mismo
se le conquista con el suelo, como accesorio organico de este, se le conquis-
ta como una de las condiciones de la produccién y asi surgen la esclavitud
y la servidumbre que pronto falsifican y modifican la forma originaria de
toda entidad comunitaria...” (p. 70). La ausencia de entidades comunita-
rias (llamadas calpullis o de otra manera) no solamente se ha encontrado
en Tecali o en el Valle Poblano-Tlaxcalteca, sino también en otros lugares,
por ejemplo, Reyes (1975) piensa que tampoco las habia en la misma cabe-
cera del imperio y habla de relaciones de tenencia muy semejantes a la que
hemos encontrado en Tecali.

Si la existencia de las comunidades aldeanas es una caracteristica ba-
sica del modo de produccién asiatico, podemos inclinamos a pensar que
tal vez no hubiera habido en Tecali ese modo de produccién, puesto que
no existia la explotaciéon comunal; sin embargo existe un Estado poderoso
que conquista, domina e impone tributos. Esta caracteristica en cambio si
nos permitiria hablar de la existencia de un modo de produccién asiatico.
Tal contradiccién en realidad no debe extrafiamos pues sabemos que por
las mismas caracteristicas dindmicas de la sociedad, no existe en ningin
lado un modo de producciéon puro: que cada modo de produccién se pre-
senta con variantes muy grandes en diferentes lugares y ademas, que en
cada formacién social coexisten varios modos de produccién aunque uno
de ellos resulta el dominante.

Segtn esto podriamos pensar que en Tecali coexisten en forma articu-
lada a través del tributo dos modos de produccién, uno con relaciones ser-
viles de tipo feudal originario o incipiente y el asitico en el que el Estado
Mexica funge como el poder centralizado apareciendo estos modos como
dominantes alternativamente. O también se puede pensar que las relacio-
nes serviles que se han encontrado funcionando dentro de un modo de
produccidn asidtico, constituyen las contradicciones internas del sistema
que eventualmente hubieran podido cristalizar, dando origen a un modo
de produccién feudal. En cualquier forma que interpretemos puede decir-
se que los dos tipos de relacién corresponden a un régimen tributario, des-
pético por el lado de los mexicas y sefiorial desde el punto de vista interno.
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Pensamos que lo mas importante del analisis de las estructuras so-
cioecondmicas no es encajonarlas dentro de un nombre o modelo, sino co-
nocer su especificidad y su dindmica analizando en forma concreta y pro-
funda, por un lado, la manera en que se dan las relaciones de produccion,
principalmente la forma de extraccién del excedente al productor directo
y, por el otro, las fuerzas productivas, es decir los medios de produccién,
y la forma de organizacién del trabajo. También es indispensable anali-
zar las relaciones y contradicciones entre las dos esferas senaladas pues
citando a Marx nuevamente sabemos que la forma especifica en que se
arranca al productor directo el trabajo sobrante no retribuido determina
la relacion de seforio y servidumbre tal como brota directamente la pro-
duccidén y repercute, a su vez, de un modo determinante sobre ella. Y esto
sirve luego de base a toda la estructura de la comunidad econémica, deri-
vada a su vez de las relaciones de produccién y con ello al mismo tiempo
su forma especifica. La relaciéon directa existente entre los propietarios
de las condiciones de produccién y los productores directos... es la que
nos revela el secreto mas recéndito, la base oculta de toda la construccién
social y también por consiguiente, de la forma politica de la relacién de
soberania y dependencia, en una palabra, la forma especifica de Estado.
Lo cual no impide que la misma base econémica, la misma en cuanto a
sus condiciones fundamentales, pueda mostrar en su modo de manifes-
tarse infinitas variaciones y gradaciones, debidas a distintas e innume-
rables circunstancias empiricas, condiciones naturales, factores étnicos,
influencias histéricas que actiian desde el exterior, etcétera, variaciones y
gradaciones que solo pueden comprenderse mediante el andlisis de estas
circunstancias empiricamente dadas (Marx, 1973, T. I11, p. 733).

Esto altimo es lo que tenemos que poner en practica ya que se trata
de entender la realidad para cambiarla o para entender sus procesos de
cambio, no para aprisionarla.
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Pillis y macehuales:

las formaciones sociales y los
modos produccion de Tecali
del siglo XII al XIV!

Une societé aura toujours besoin de definir son passé,
elle aura toujour besoin de son passé pour definir son avenir...

Jean Chesneaux

El compromiso que tenemos con la sociedad los etnélogos, sobre todo los
que consideramos pertenecer a las nuevas corrientes de la Antropologia,
es ineludible. Por definicién profesional debemos orientar nuestros es-
tudios al entendimiento de la realidad humana; pero no como un mero
ejercicio intelectual o con el fin de satisfacer una “curiosidad cientifica”,
sino con el objeto claro y preciso de llegar a conclusiones atiles de alguna
manera para la construccién de una sociedad diferente a la actual, que
no base su existencia y reproduccién en la explotacion.

En la medida en que este propdsito nos resulte claro, la practica de
nuestra profesion dard —a pesar de la amplitud temporal y espacial de su
campo de estudio- resultados acumulables que nos llevaran poco a poco
ala creacién de un método de trabajo preciso, y de categorias de andlisis
cada vez mas adecuadas para lograr nuestro objetivo fundamental.

1. Extraido de Olivera, M. (1978). Presentacion. En Pillis y macehuales: las formaciones sociales y los modos de
produccion de Tecali del siglo XII al XVI. México, Centro de Investigaciones Superiores del Instituto Nacio-
nal de Antropologia e Historia. Ediciones de la Casa Chata.
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No podemos dejar de reconocer que en este momento la Antropologia,
por lo menos en México, atraviesa por una crisis importante; el estudio
de la “cultura”, que habia sido su principal objeto de estudio, resulta a to-
dasluces insuficiente para el analisis de los problemas mds significativos
de la sociedad, sobre todo en funcién de los cambios que consideramos
necesarios para el futuro. Por esto ha sido necesario replantear el papel
de la Antropologia dentro de las Ciencias Sociales y Humanas, volver a
definir su campo de estudio, buscar enfoques dindmicos y crear nuevas
categorias aplicando los principios generales del materialismo histérico.

En este proceso, que empez6 a producir aportes importantes, no todo
fue positivo; con frecuencia se despreciaron indiscriminadamente los
resultados obtenidos por investigadores que trabajaron sobre principios
que podemos llamar “clasicos” y que, por lo menos, nos legaron un buen
cimulo de informacién detallada y minuciosa. También se cayd en una
orientacién “economicista” o “sociologista”, tan limitada para la Antro-
pologia que solo ha llegado a la reproduccién mecanica de las categorias
y métodos de trabajo de otras disciplinas. Ante la situacién de crisis no
faltaron investigadores que se refugiasen en los problemas del pasado,
tratando de justificar con el historicismo su falta de compromiso con la
sociedad actual.

La tarea que los antropdlogos tenemos por delante no es facil; sin
embargo, poco a poco se van cristalizando las influencias recibidas y
van abriéndose nuevos caminos para nuestra disciplina que —estoy se-
gura— culminardn en la reubicacién de los estudios antropoldgicos con
una dimension propia y dindmica de los problemas sociales. Una de mis
preocupaciones fundamentales en este estudio de Tecali ha sido preci-
samente la busqueda de elementos que ayuden a esa redefiniciéon de la
Antropologia en nuestro pais. De manera especifica, me ubiqué en la po-
sibilidad de hacer el estudio de las formaciones sociales concretas, uno de
nuestros puntos centrales de estudio, entendiéndolas como las unidades
minimas en que se puede expresar el modo de produccién dominante
en un momento determinado de la historia de una sociedad. Asi, cada
formacién social especifica podra ser analizada como una parte concreta
dela sociedad global en la que se encuentra inmersa; el enfoque antropo-
l6gico para el estudio de las formaciones sociales debe incluir el estudio
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especifico de la base estructural de la poblacién y el estudio de su su-
perestructura juridica e ideoldgica, que en general conjugan relaciones
e instituciones que corresponden originalmente a diferentes modos de
produccién. Un estudio de este tipo debe contemplar también la interre-
lacién entre diferentes instancias econémicas, politicas e ideoldgicas que
en cada formacidn social se encuentren, el analisis de las contradiccio-
nes internas y los procesos de dominaciéon que determinaron el paso de
una formacién social a otra, y la desigualdad ritmica y estructural de los
cambios producidos en los grupos que forman parte del mismo sistema
social. Asi, el estudio detallado, directo y concreto de las comunidades,
pueblos o grupos étnicos, asi como de los procesos sociales que en ellos
se presentan, deberd contemplarse necesariamente —de acuerdo con este
enfoque— en funcién de la expresioén objetiva que en ellos toman los mo-
dos de produccién dominantes y secundarios que se han sucedido en la
sociedad global, analizando la forma en que estos procesos incluyen o
articulan a los grupos o sectores en estudio a unidades politicas, econd-
micas y sociales mayores.

Este estudio de Tecali pretende ser un analisis concreto de las forma-
ciones sociales especificas a las que ha pertenecido ese pueblo de cam-
pesinos entre los siglos XII y XVI. Desafortunadamente, el estudio de
cada una de esas formaciones sociales no es tan completo como creo que
deberia serlo para la antropologia; pero si me permitié concluir que este
enfoque abrid al trabajo antropoldgico una nueva perspectiva que debe-
mos profundizar y precisar constantemente, para tener esa vision total y
globalizadora que nuestra ciencia pretende alcanzar sobre la evolucién
de la sociedad.

Originalmente el plan de investigacién sobre Tecali era mucho mas
ambicioso, pues abarcaba el estudio de las formaciones sociales que se
han sucedido alli desde el siglo XII —época sobre la cual tenemos infor-
macién- hasta la actualidad. Sin embargo, por la abundancia de mate-
rial y la falta de tiempo no pude abarcar el plan original y detuve el es-
tudio en el primer siglo de la colonia. Es posible que méas adelante pueda
continuar la investigacién y analizar en forma concreta los efectos del
capitalismo en los diferentes momentos de la vida de esa comunidad de
campesinos.
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A pesar de que el material que analizo es histérico, hice todo lo posi-
ble por escaparme del historicismo descriptivo que predomina en este
tipo de investigaciones; siguiendo un enfoque marxista considero que el
pasado, el presente y el futuro estan funcionalmente interrelacionados,
de manera que cualquier momento de la vida de una sociedad incluye
situaciones que se han originado en contradicciones de etapas anterio-
res y contiene situaciones embrionarias cuyo desarrollo dara origen a las
caracteristicas de etapas subsecuentes. De manera consecuente, consi-
dero que la utilidad de los estudios histéricos de cualquier momento de
la vida de la humanidad radica en la posibilidad de entender mejor el
presente y de proyectar cambios hacia el futuro. Dentro de este contex-
to, el estudio de las formaciones sociales del pasado aporta un riquisimo
material siempre que se logre entenderlas mas alla de lo circunstancial y
se interpreten de acuerdo con los procesos generales del desarrollo de la
humanidad.

Los problemas por resolver dentro de este enfoque son muchisimos. A
mi me preocupd especialmente explicar el origen y la existencia del sec-
tor de la poblacién campesina en el que se percibe —a pesar de los cambios
en los modos de produccion a nivel de la sociedad global-una especie de
secuencia generacional de la pobreza con una gran estabilidad a través
del tiempo. Los campesinos de Tecali han legado de padres a hijos —junto
con su propia existencia campesina— su condicién de vida miserable y
dependiente, como si a través de los siglos solo hubiesen sido espectado-
res de la historia, que han visto y padecido invasiones, despojos, nuevos
sefiorios, conquistas extranjeras, revoluciones y dotaciones de tierra, sin
que su situacién de explotados haya cambiado en forma fundamental, y
sin que tampoco ellos hubieran tratado de transformarla.

Esas caracteristicas que encontramos en el pueblo de Tecali estin
presentes en muchas comunidades de México; su situacion no se debe a
que hayan permanecido alejadas o aisladas de los procesos econémicos
y sociales del pais; por el contrario, cada modo de produccién ha creado
diferentes modos de explotarlas, unas veces a través del tributo, otras a
través de las rentas, del comercio o del uso directo de su fuerza de traba-
jo. Esa explotacion milenaria no solo produjo la enajenacién individual
de sus miembros, sino también su propio congelamiento a nivel de grupo
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o sector social; este congelamiento —que se ha reproducido junto con al-
gunas instituciones tradicionales como las relaciones de parentesco, en
las que se nota un gran conservatismo- se presenta en forma de reaccién
o de defensa propia y su origen desde luego también se encuentra en las
caracteristicas de la formacién social global. Resulta imposible superar
individualmente la situacién de estas comunidades; como lo creen sus
habitantes, se antoja dictaminada por algtn ser sobrenatural y poderoso,
atal grado que no es facil impugnarla; ese monstruo puede identificarse,
sin dificultad, con el sistema de explotacion capitalista de nuestro pais.

Este trabajo sobre Tecali puede considerarse como un acercamiento a
los problemas de esos grupos campesinos. He expuesto detalladamente,
hasta donde fue posible, las diferentes formaciones sociales a las que han
pertenecido los habitantes de Tecali hasta fines del siglo XVI, haciendo
énfasis en los modos de produccién en cada momento; para ello fue nece-
sario estudiar las correspondientes formas de dominacién y explotacién
a través de los procesos econdémicos y politicos, fundamentalmente. Me
doy perfecta cuenta de que, por desgracia, el estudio de las formaciones
sociales de Tecali no es completo, ni tan adecuado como lo exige el plan-
teamiento tedrico propuesto. Esto se debe a que tuve que detenerme en el
siglo XVIy a que el anilisis no abarca todos los aspectos indispensables
para tener una vision total y dindmica de la realidad. Estas importantes
deficiencias se explican, desde luego, y en gran parte, por las carencias
personales que de ninguna manera son justificables; pero también se de-
ben a las dificultades tedricas y metodoldgicas con que tropecé al tratar
de analizar los materiales, y que solo pude superar en parte.

Si, como sefialé antes, estoy de acuerdo con que la historia es una
sucesion de formaciones socioecondémicas que van surgiendo una en el
seno de la otra, tengo que aceptar también que cada formacién social
no es solamente un conjunto de elementos aislados (recursos, personas,
instituciones, técnicas, instrumentos, etcétera), sino un todo organico de
relaciones estructurales y superestructurales: econdémicas, sociales, poli-
ticas, juridicas, ideoldgicas, que dan lugar a un conjunto coherente en el
cual cada elemento adquiere caracteristicas y significados muy especifi-
cos, que evolucionan al impulso de sus propias contradicciones (Mandel,
I, p. 19).
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Dada esa complejidad, resulta obvio que para emprender el andlisis
de la historia de cualquier grupo es necesario contar con la informacién
requerida y con una concepcién metodoldgica especifica que nos permi-
ta seleccionar los datos significativos, analizarlos e interpretarlos en su
total funcionamiento y como partes integrantes de procesos histéricos
mas generales.

Pero, a diferencia de los estudios sobre la realidad actual, que pue-
den sujetarse a un plan de trabajo acorde con los planteamientos tedricos
elaborados de antemano, puesto que los datos que se consideran signifi-
cativos se pueden seleccionar con mds o menos precision en el universo
de estudios que nos propongamos, en los estudios histéricos —tenemos
que aceptarlo con toda humildad- no es posible contar, la mayor parte
de las veces, con toda la informacién significativa que se requiere; pues
aun cuando sabemos de su existencia, el material se encuentra disperso
en un mundo de informacién en el cual no es dificil perderse, sobre todo
cuando los datos que buscamos estin deformados o no se han tomado
en cuenta en las obras de cronistas e historiadores y tenemos que recu-
rrir necesariamente a fuentes de primera mano en los archivos locales y
regionales. El trabajo documental en la historia se caracteriza por su mi-
nuciosidad y lentitud, ya que es indispensable analizar gran cantidad de
documentos antes de tener cierta seguridad de haber captado una idea
de la situacién general y, aun asi, muchas veces no se alcanza el minimo
de seguridad requerido.

La falta de informacién sobre algunos aspectos importantes de la his-
toria de Tecali, sobre todo en lo que se refiere a la superestructura ideo-
légica o al comercio, asi como el caricter fragmentario de la informacién
en otros aspectos, como la que se refiere a las relaciones entre las dife-
rentes estructuras del poder que funcionaba en la época prehispdanica,
es significativa; esa deficiencia tal vez se deba precisamente a que Tecali
siempre fue una sociedad formada principalmente por campesinos ex-
plotados a través de diversos modos por las clases dominantes, y es bien
sabido que la historia de estos sectores de la poblaciéon no ha sido la pre-
ocupacién fundamental de los investigadores, pues como dice Ruggles:
“La majestad de la historia apenas se ha ocupado en describir las condi-
ciones de vida de las masas populares; los historiadores se ocupan de las
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guerras, de las revoluciones, de los tratados y de su ruptura... pero rara-
mente se rebajan a considerar los asuntos breves y simples de la historia
de los pobres” (citado por Kula, 1973, p. 13).

Pese a que la mayor parte de la informacién que utilicé para el estu-
dio de Tecali no proviene de los cronistas ni de los historiadores, sino de
documentos originales, en ellos también se refleja esa situacioén discri-
minatoria, pues solo en raras ocasiones se hacen referencias concretas
a la situacion de los macehuales. Muchos de los documentos se refieren
a pleitos sobre tierras, testamentos o tomas de posesion de propiedades,
que siempre atafien a los miembros de la élite. De alli que la situacién de
los campesinos que nos preocupa conocer en Tecali tuvo que ser deduci-
da basicamente de la situacion de sus explotadores y algunas veces de la
vision que estos tenian de ellos. El problema sobre la validez de la infor-
macioén se complica a medida que profundizamos en el tiempo; sobre la
época prehispanica solo poseemos informacion escrita en el siglo XVI, y
a pesar del cuidado que he tenido para no caer en deformaciones estoy
segura de que me ha sido imposible deslindar totalmente lo que corres-
ponde al mito de lo que corresponde a la realidad, como sucede con la
rica informacién que proporciona la Historia tolteca-chichimeca. También
me resulté dificil apartarme de los juicios de valor de los conquistadores
y de la ideologia que predominaba en el momento en que fueron escritos
los documentos utilizados. La historiografia pre y poshispanica de las
comunidades indigenas, como dice Johanna Broda, “..no era objetiva e
imparcial, sino era una historia politica con todas sus implicaciones: jus-
tificaba los cambios de poder de un grupo a otro, presentaba las migra-
ciones y derrotas de los diferentes grupos en una perspectiva convenien-
te y legitimaba la usurpacion del poder, asi como asesinatos y guerras”
(Broda, p. 5).

Asi pues, traté de subsanar los problemas inherentes a la informacién
de Tecali utilizando no solo las crénicas de los indigenas y de los con-
quistadores, sino también, y en forma fundamental, la documentacién
judicial y administrativa referente al siglo XVI, proveniente basicamente
de los archivos locales, cuya informacién no era objetiva e imparcial, sino
era una historia politica con todas sus implicaciones: justificaba los cam-
bios de poder de un grupo a otro, presentaba las migraciones y derrotas
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de los diferentes grupos en una perspectiva conveniente y legitimaba la
usurpacion del poder, asi como asesinatos y guerras no era objetiva e im-
parcial, sino era una historia politica con todas sus implicaciones: justi-
ficaba los cambios de poder de un grupo a otro, presentaba las migracio-
nes y derrotas de los diferentes grupos en una perspectiva conveniente
y legitimaba la usurpacién del poder, asi como asesinatos y guerras —a
pesar de su contenido muchas veces elitista— se refiere a cuestiones so-
ciales y econdémicas, que reflejan tanto la situacién colonial del momento
en que fueron escritas como algunas caracteristicas de claro origen pre-
hispanico que complementan o precisan la informacién proveniente de
otras fuentes.

En todo el trabajo procuré utilizar solo la informacién referente a la
regién que estudio, pues me cuidé de no caer en falsas generalizaciones,
producto del uso indiscriminado de datos de origen geografico hetero-
géneo, referentes a épocas muy diversas que se encuentran en muchos
trabajos sobre este tema. Por otro lado, el uso de padrones del pueblo de
Tecali y de los registros de bautizos y matrimonios me permiti6 obte-
ner datos cuantitativos susceptibles de un tratamiento estadistico, y muy
valiosos porque su contenido refleja la estructura social total de Tecali
en los diversos momentos estudiados, que no se puede obtener en docu-
mentos que se refieren a situaciones personales o muy concretas.

En los analisis histéricos como el que emprendimos en Tecali, segiin
apuntamos antes, es muy importante contar con un marco tedrico que
nos permita la busqueda y seleccién de los materiales significativos para
el objetivo propuesto, y que ayude en cierta medida, a través de hipdtesis
y comparaciones, a subsanar el caricter fragmentario de la informacién.
También en este aspecto tedrico y metodoldgico tropecé con algunos pro-
blemas; el mas importante quiza es la carencia de una posicion tedrica
coherente y bien definida en el estudio de la sociedad y de la cultura pre-
hispanicas, que permita sumar los esfuerzos de diferentes investigado-
res en una misma direccion y lograr conclusiones cada vez mas validas.

Una exposicién muy esquematica de la situacion de las investigacio-
nes sobre el México prehispanico nos permite apuntar la existencia de
dos corrientes diferentes. Por un lado se produjeron ensayos con enfo-
ques tedricos muy diversos, de acuerdo con la “moda” de cada momento,

178



PILLISY MACEHUALES...

utilizando esquemas interpretativos que se aplicaron de manera forzada
a la misma informacién que proporcionan los cronistas del siglo XVIy
los historiadores del siglo XIX, sobre todo, sin buscar datos suficientes y
con el gran defecto, muchas veces, de usar indiscriminadamente infor-
macion referente a diferentes épocas y distintos lugares de Mesoamérica
para probar juicios y defender posiciones que con frecuencia no coinci-
den con la realidad. Entre este tipo de investigaciones podemos mencio-
nar desde los estudios de Bandelier (1879), que trata de probar el caracter
comunitario de la sociedad prehispanica siguiendo el pensamiento de
Morgan, hasta las posiciones recientes de algunos investigadores como
Palerm (1973), que ha pretendido demostrar la validez del modelo de
Wittfogel (1956) sobre las sociedades hidratlicas en los estudios mesoa-
mericanos. Los estudios de Bartra, aunque muy sugerentes en el analisis
de la estructura social y econémica del México prehispanico, también
carecen de profundidad documental, lo que lo lleva a interpretaciones
equivocas al tratar de aplicar el modelo marxista del modo de produccion
asiatico. En un momento intermedio se pretendid conciliar, de manera
un tanto dogmatica, la existencia de un estado sélidamente constituido
—en el que coexistian la propiedad privada y la divisién de clases— con la
existencia de formas de organizacion clasicas y la propiedad comunal de
la tierra, como se puede ver en los estudios de Manuel Moreno (1962) y
Arturo Monzon (1949).

Paralelamente a esta posicion, que podemos calificar de teoricista,
surgi6 una corriente que considera indispensable reunir suficiente infor-
macién basica en todos los terrenos de la cultura prehispanica, en vez de
hacer interpretaciones forzadas, lo cual por si mismo resulta muy pru-
dente; pero han sido tantos los detalles y las particularidades encontra-
das que no se alcanzan a ubicar todavia las caracteristicas halladas por
esas sociedades dentro del proceso general del desarrollo histérico. Esto
se debe, en ocasiones, a la completa ausencia de una posicién tedrica, y
en otras a que se piensa —erréneamente, en mi opinién— que la insufi-
ciencia de datos todavia no permite llegar a ese esfuerzo generalizador
indispensable a todas las disciplinas cientificas.

A pesar de esto, es importante reconocer que algunos de los estudios
detallados y concretos que se han hecho hasta ahora, que se acercan cada
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vez mas al proceso altimo, constituyen aportes muy valiosos que serviran
de base sdlida para llegar a las necesarias generalizaciones. Para darnos
cuenta de su validez basta mencionar los estudios estructurales y com-
parativos del doctor Kirchhoff (1947) sobre la religién y los calendarios
prehispanicos o los estudios sobre la estructura social y econémica de
Carrasco (1967; 1974, por ejemplo), basados en la documentacién colonial
de épocas tempranas. También son muy importantes los trabajos de Luis
Reyes en los que, ademds de usar documentacién indigena de primera
mano, incluye el analisis de mapas y cddices.

Hace falta todavia desarrollar plenamente una posiciéon que conjugue
en forma sistematica las dos tendencias. La carencia de una teoria sélida
en los estudios etnohistéricos de nuestro pais no puede ser casual; tal vez
forma parte de la crisis de la Antropologia que hemos mencionado an-
tes. Kula (1973, p. 22) opina que el proceso de acumular informacién sin
poder llegar a un nivel mas generalizante es caracteristico de todos los
paises atrasados, y lo atribuye a una tendencia manifiesta de reafirmar
la propia singularidad nacional y una linea de desarrollo genuina como
reaccion contra los paises colonialistas.

El estudio de Tecali que aqui presento no escapa a esa tendencia des-
criptiva y no ha rebasado el nivel local pues, aunque hice un serio inten-
to por llegar a algunas generalizaciones, aplicando ciertas categorias del
materialismo histérico, mis conclusiones apenas alcanzan un nivel hipo-
tético que exige estudios comparativos y un analisis mas profundo de
los materiales, pues no es dificil que al tratar de llegar a ese nivel tedrico,
o en mi afan de encontrar la secuencia histérica regional, haya caido en
simplificaciones y generalizaciones poco validas que encubren la com-
plejidad de los procesos sociales que traté de analizar.

Para su presentacion dividi el estudio de Tecali en tres partes. En el
primer capitulo presento un acercamiento metodoldgico tratando de
definir los elementos que es indispensable considerar para precisar los
modos de produccién y su importancia relativa, en una formacién social
especifica, referidos especialmente a las sociedades precapitalistas. Ade-
mds de este marco tedrico se incluyen en el primer capitulo referencias
concretas sobre la ubicacion espacial y el desarrollo temporal de la pobla-
cién de Tecali a fin de poder dar un marco general que permita ubicar
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el estudio de los siglos XII al XVI dentro de la secuencia histérica de su
realidad hasta el presente.

El segundo capitulo estd dedicado a estudiar la estructura social y po-
litica de Tecali en la época prehispanica. En él hago referencia a dos eta-
pas que corresponden a formaciones sociales diferentes; en una, que va
del siglo XII a fines del siglo X1V, Tecali era parte del sefiorio de Cuauh-
tinchan y tenfa como centro politico religioso a Cholula. En la otra etapa,
que abarca aproximadamente el siglo anterior a la llegada de los espafio-
les, Tecali era una de las cabeceras de la provincia de Tepeaca y a través
de ella estaba integrado al sistema tributario mexica. En las dos etapas
la estructura social de Tecali era definidamente clasista. En la primera la
adscripcidn étnica de la poblacidén era muy importante, pues no solo mar-
caba la identidad de los diferentes grupos que alli vivian sino también su
posicién social, es decir, la pertenencia al grupo de los dominadores o
de los dominados. En la segunda etapa la conquista mexica de la region
produjo cambios politicos y administrativos que transformaron las rela-
ciones sociales internas y la posicién diferencial de los grupos étnicos, ya
que todos por igual se convirtieron en tributarios de los conquistadores.

El tercer capitulo, que considero la parte mdas importante de la inves-
tigacion, esta dedicado al siglo XVI colonial. En él analizo la situacién
social y econémica de Tecali en la primera época de la dominacién es-
pafola, los cambios ocurridos en la sociedad indigena y su articulacién
en la estructura colonial; hago énfasis en la desintegracién del sistema
tributario prehispanico, en la construccién del sistema colonial y me re-
fiero a las nuevas formas de explotacion que se introdujeron junto con el
caracter mercantil del modo de produccién impuesto por los espafioles.

Es claro que este trabajo sobre Tecali no es resultado exclusivamente
de mi esfuerzo individual; en él intervino, a través de tres afios de trabajo
(1971, 1974 y 1975) una gran cantidad de personas que es dificil enumerar
sin caer en omisiones. En el pueblo de Tecali conté con la amable cola-
boracién de los ejidatarios, de las autoridades municipales y judiciales,
y con la del sefior José M. Sanchez, cura de la parroquia de Tecali, quien
puso a nuestra disposicién el archivo correspondiente. Procuro mencio-
nar en cada capitulo a los compafieros y alumnos que muy gentilmente
me ayudaron en la recopilacién y transcripcién de los materiales. Entre
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los colegas que han hecho posible este trabajo, tengo una deuda especial
con Luis Reyes, a quien debo una gran parte del material empleado y co-
mentarios muy valiosos. Johanna Broda, Roger Bartra, Sergio de la Pefia
y Mario Erdheim leyeron el manuscrito original y me hicieron importan-
tes sugerencias. Alejandro Calatayud me ayudd en el andlisis estadisti-
co de los materiales que clasifiqué en el Departamento de Maquinas del
Museo Nacional de Antropologia e Historia. Pedro Carrasco, director de
este trabajo, maestro, compafiero y amigo, me estimuld constantemente
con sus criticas y colaboracién. Debo mencionar también a Maria de los
Angeles Valdivia, que mecanografi6 una y otra vez mis ininteligibles bo-
rradores y a Wilfrido Gonzalez, que hizo los mapas. A todos les doy mis
sinceros reconocimientos.>
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Consideraciones sobre la opresion
femenina como una categoria para
el analisis socio-economico’

La lucha aislada y callada de las mujeres por alcanzar su igualdad ante
los hombres, ha tenido una historia casi tan larga como su opresién. Poco
a poco, aqui y all4, en todo el mundo, se dieron desde el siglo pasado
brotes aislados de rebeldia que fueron tomando forma y voz. En 1915 se
efectud en Suecia la primera Conferencia Internacional de Mujeres en la
que se hicieron planteamientos para lograr la igualdad econémica, so-
cial, politica y sexual de la mujer cuya situacién marginada se considerd
como una herencia del feudalismo (Kolontay, 1972, p. 9).

Sin embargo, no ha sido sino hasta los @ltimos 5 afios cuando hemos
presenciado una gran revitalizaciéon de la lucha de las mujeres contra su
opresion y discriminacién en todos los aspectos de la vida. A partir del 26
de agosto de 1970, con motivo de la conmemoracién del 50° aniversario
de la conclusién victoriosa de la lucha por el sufragio femenino en Esta-
dos Unidos, se origind una toma de conciencia produciendo una gran
movilizacién de cientos de miles de mujeres. A partir de entonces, mu-
chas de ellas, con puntos de vista muy diferentes y agrupadas de diversas
maneras, se han dedicado a luchar por la liberacién femenina. De Esta-
dos Unidos, el movimiento se extendi6 rapidamente a otros paises hasta
adquirir, en la actualidad, un caracter internacional.

1. Extraido de Olivera, M. (1976). Consideraciones sobre la opresién femenina como una categorfa para el
analisis socioecondmico. Anales de Antropologia. X111, 199-215. México.
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Los planteamientos feministas no tienen hasta ahora una coheren-
cia, ni una linea de accién unificada: se dan distintos argumentos en
diferentes sociedades; también varian de acuerdo a la posicién de clase
social. Existen grupos con diversos enfoques ideoldgicos, desde los mas
revolucionarios que enmarcan el problema dentro de la lucha de clases,
hasta los extremistas de posicién sexista que han iniciado una violenta
lucha en contra de los hombres o propugnan por la abolicién total de los
rasgos tipicamente femeninos de la mujer, dando lugar a que el problema
se desvirtte, a que se desprestigie el movimiento y, consecuentemente, a
que la problematica en relacién con la mujer se minimice.

Pero el gran aporte de los movimientos de liberacién, hasta ahora,
no es haber resuelto la situacién de la mujer, sino precisamente haber
“puesto el dedo” en un grave y complejo problema que hasta el momento
solo habia recibido el desprecio y desinterés por parte de la ciencia y de
la politica.

El estudio de la situacion de la mujer en nuestra sociedad capitalista:
su explotacion y opresién econdmicas, su aislamiento social, su uso como
objeto sexual y su discriminacién politica son problemas que se enmar-
can definitivamente dentro de las Ciencias Sociales. El origen, evolucién,
magnitud y caracteristicas de este problema y atn el analisis del movi-
miento de liberaciéon femenina, son temas que deben preocupar a los
cientificos sociales pues son parte importante de la realidad humana y
su solucidn especifica: la igualdad de la mujer y el hombre en la sociedad
no puede ser conquistada solamente a través de movimientos feministas
que plantean la mayor de las veces reivindicaciones exclusivamente cen-
tradas en aspectos fraccionarios de la condicién humana de las mujeres;
sino debe enfocarse como parte integrante de una lucha global contra
la totalidad de un sistema social basicamente injusto y opresivo (Oviedo
de Sarmiento, 1975). Es decir que la opresion y la explotacion de la mujer
son consecuencia importante de la base estructural de nuestra sociedad;
su origen, desarrollo y solucién estan ligados, por lo tanto, a la propia
dindmica del sistema econdmico social en que vivimos y a la posicién de
lucha que adoptemos.

En este articulo consideramos que la participacién econdémica de la
mujer en el sistema capitalista en que vivimos se da no solo a través de su
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trabajo directamente ligado a la produccidn, sino principalmente a tra-
vés del trabajo doméstico que realiza en el seno familiar.

En su papel de trabajadora, ya sea como asalariada, artesana o cam-
pesina, o en su papel de empresaria capitalista, la participacién econé-
mica de la mujer es muy clara: forma parte entonces, a través de su re-
lacién con los medios de produccién, de una clase social determinada.
Por ejemplo, las obreras, al igual que cualquier otro trabajador, venden
su fuerza de trabajo para producir mercancias a cambio de un salario,
generando con su trabajo cierta cantidad de plusvalia que se apropia su
patrdn, ya que este —de acuerdo con los puntos de vista marxistas— sola-
mente paga a sus obreros una parte del valor que ellos han producido con
su trabajo; la plusvalia es en realidad “el valor de las mercancias produci-
das durante el tiempo de trabajo extra (no pagado) que proporcionan los
obreros” (Bartra, 1973, p. 119).

La participacién de la mujer en el trabajo productivo estd en funcién
del grado de desarrollo y particularidades de su sociedad; pero, en gene-
ral, podemos afirmar que su incorporacién definitiva a la produccién es
caracteristica de las tltimas fases del capitalismo. Es cierto que en sus
primeras etapas se incorpord a las mujeres y a los nifnos a la produccién
junto con los hombres, y fueron objeto de tal explotacién y exterminio
que hubo necesidad de reglamentar su trabajo, “las pobres, trabajando
trece horas diarias, no tenian tiempo ni para pensar en acicalarse” (La-
fargue, 1970, p. 24);las mujeres entregadas al monstruo de la produccién
industrial participaban de las leyes inexorables del capitalismo; su con-
dicién las hizo merecedoras de las terribles exclamaciones de Lafargue:
“trabajad, trabajad proletarias para engendrar la fortuna social de vues-
tras miserias individuales, trabajad para que haciéndoos cada vez mas
pobres tengais razones para trabajar mas y ser mas miserables” (p. 23).

Las crisis de produccién y la reglamentacién del trabajo dieron la po-
sibilidad al capitalista de escoger la mano de obra mas liberada de trabas
sociales y bioldgicas, que era precisamente la de los hombres que no te-
nian interrupciones en el rendimiento ocasionados por partos, embara-
zos y cuidados de la familia. Las pocas mujeres que se incorporaron al
trabajo productivo han sido discriminadas con mucha frecuencia pues
se las ha destinado a puestos inferiores, han recibido salarios més ba-
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jos que los hombres y se han ocupado fundamentalmente del servicio y
ademds muchas veces no tienen derecho a prestaciones sociales —como
sucede con el trabajo a domicilio—. Todo esto ocurre a pesar de que su
capacidad como productoras ha sido y es, en realidad, igual a la de los
hombres, como se vio claramente durante la Segunda Guerra Mundial.

Hay que reconocer que en las tltimas décadas de este siglo ha habido
una creciente incorporacién de la fuerza de trabajo femenino a la pro-
duccidén, pero también hay que reconocer que el sexismo, la discrimina-
cién y los bajos salarios para las mujeres siguen estando a la orden del
dia casi en todas partes, y que la situacién es mas grave atin en los paises
dependientes y colonizados. En nuestro pais, por ejemplo, solo el 19,5%
de la fuerza de trabajo es femenina, lo que significa que, de las mujeres
mayores de 12 afios, solo son econdmicamente activas el 17,5%; en cambio
se dedican a los quehaceres domésticos el 69,6%, el resto son estudiantes
o desempleadas (Cuadro 1). Ademas es importante advertir (Cuadro 2)
que el trabajo asalariado fundamental de la mujer de México es el servi-
cio (58,8%) y sabemos que entre este, el servicio doméstico (sirvientas) es
el mas socorrido. Solo el 10,8% de las mujeres econémicamente activas
trabajan en la agricultura, la mayor parte de ellas son indigenas y solo
el 19,6% lo hace en la industria ocupandose también alli principalmente
de las tareas de limpieza y servicios; pocas en realidad son obreras. Por
esto podemos decir que el mundo de la produccion es de los hombres, a
las mujeres les corresponde un papel secundario y dependiente desde el
punto de vista econdmico, papel que determina su posicién social y su
baja participacién politica.

Cuadro1. Actividades de la poblacién de 12 ahos y mas
Poblacién total = 48377363 | Mujeres = 24.237,048 | Hombres = 24.140,315

Actividad Mujeres % Hombres % Mujeres # Hombres #
Poblacién de mas de 12 afios 100,0 100,0 15.117,695 14.670,613
Poblaci6n econémicamente activa 17,5 70,1 2.660,706 10.808,966
Desempleo 7.4 2,7 198,903 287,079
Quehaceres domésticos 69,6 2,8 10.536,353 418,264
Estudiantes 10,1 13,8 1.532,955 2.026,321
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Cuadro 2. Rama de actividad de la poblacién econémicamente activa

Rama Mujeres % Hombres % Mujeres # Hombres #
Agricultura 10,8 46,2 268,552 4.863,116
Industria 19,6 23,6 485,181 (100%): 2.490,468
Petréleo 7,950 (1,63%) 77,158
Extractiva 5,605 (1,15%) 86,607
Transformacién 449,109 (82,56%) 1.724,382
Construccién 17,801 (3,66%) 553,684
Electricidad 4,716 (0,97%) 48,637
Servicios 59,8 25,2 1.479,477 (100%): 2.654,928
Transporte 17,433 (1,17%) 351,663
Servicio 1.058,654 (71,55%) 1.101,31
Gobierno 68,938 (4,65%) 338,239
Comercio 334,452 (22,60%) 863,715
Mal especificado 9,6 4,8 239,295 510,375
Total: 100,0 100,0 2.472,505 % 10.521,887 %

Fuente: IX Censo General de Poblacidn, 1970.
* Estos totales corresponden a la suma de los renglones: Agricultura, Industria, Servicios y Mal especificado.

Pero dentro de esta situacién discriminatoria se han generado algunos
rasgos dindmicos, pues, en la realidad contemporanea el desarrollo del
capitalismo ha arrastrado cada vez mds a la mujer a la lucha activa por
la existencia; su trabajo productivo, cualquiera que este sea, la ha hecho
participar en el sistema de explotacidn capitalista y junto con ello la ha
colocado en la posibilidad de tomar conciencia de su situaciéon como tra-
bajadora y como mujer capaz de liberarse de la dependencia econémica;
las mismas circunstancias la han colocado en la necesidad de enfrentar-
se a las normas de la sociedad burguesa que la han ubicado en el papel
de propiedad privada de su marido a quien tiene que respetar, obedecer,
servir, atender en una forma enajenante e indigna que la magica y tras-
tocada ideologia del capitalismo confunde con el “amor”.

Asi pues, la mujer moderna, que Kolontay llama “célibe” es hija del sis-
tema econémico del gran capitalismo. “La mujer célibe no como tipo acci-
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dental, sino como una realidad cotidiana, ha nacido con el ruido infernal
de las maquinas de las usinas y la sirena de la llamada de las fabricas...”
(Kolontay, 1972, p. 36); pero desgraciadamente en nuestra realidad lati-
noamericana, todavia se considera la participacién de la mujer en la vida
econdémica como una desviacién de lo normal, como una infraccién al or-
den natural de las cosas. Esta contradiccién creada por el propio sistema
que, por un lado, la empuja a participar en el desarrollo y, por otro, la ata
al hogar, ha ocasionado el cuestionamiento del papel social de la mujer
y la tendencia a modificar los valores sociales que rigen a la sociedad ha
puesto en crisis el orden familiar burgués. Por otro lado, la participacién
de la mujer en la produccién ha obligado al Estado a crear instituciones
que la ayudan a liberarse de la carga doméstica, como guarderias, inter-
nados, comedores publicos, etcétera.

Por fortuna, al mismo tiempo que se experimenta una modificaciéon
de las condiciones econémicas de la mujer eliminando su dependencia,
se ha producido un cambio en su psicologia que la capacita con mayor
fortaleza y autoridad moral para luchar contra la ideologia imperante
que se manifiesta en dos frentes: en el mundo exterior que la presiona
y en sus propias tendencias que la empujan a seguir siendo esclava del
hombre. Asi, la contradiccidn creada con la participacién de la mujer en el
trabajo productivo, al generalizarse, —a pesar de favorecer al capitalismo—
ayudard a cambiar la estructura de las relaciones familiares y a que surja
una sociedad que no haga de la mujer un objeto de servicio y de sexo sino
que la transforme en un sujeto de su propio destino, haciendo de ella una
persona que posea autodisciplina en vez de un sentimentalismo exagera-
do; que aprecie la libertad y la independencia en vez de la sumisién y de
la falta de personalidad, que busque la afirmacién de su individualidad y
no los esfuerzos estipidos por compenetrarse con el hombre amado; que
tenga conciencia de su derecho de gozar de los placeres terrenales y no la
mascara hipdcrita de la “pureza”. Si esto se logra —como dice Kolontay—
tendremos “.. no a una hembra, ni a una sombra de hombre sino a una
mujer individualidad” (Kolontay, 1972, p. 53).

Sin embargo, este ideal remoto que plantean muchos de los movi-
mientos de liberaciéon femenina no se podra lograr hasta que se haya
creado una nueva superestructura ideoldgica, cuando todos los hombres
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-hombres y mujeres— hayan logrado asimilar de una manera organica la
idea de que en toda unién amorosa el primer punto corresponde al com-
paferismo y a la libertad. Pero para esto es indispensable tomar en cuen-
ta que una nueva superestructura ideoldgica solo puede existir fincada
necesariamente en una estructura econémico-social diferente a la actual
que elimine la explotacién del hombre sobre el hombre y del hombre so-
bre la mujer.

Este altimo nivel de la explotacién capitalista —la del hombre sobre la
mujer— que aqui llamamos opresion femenina para distinguirla de su ex-
plotacién como trabajadora, solo muy excepcionalmente se ha tomado en
consideracién como parte de los mecanismos de explotacién econdémica
del sistema, y a nuestro juicio es un pilar no solo muy importante sino
indispensable para su funcionamiento que debe analizarse con mucha
profundidad, para buscarle solucién y lograr realmente la liberacién in-
tegra de la mujer; pues si no se cambian las raices estructurales de su
explotacién, la misma mujer seguird ayudando a reproducir el sistema.

La opresién de la mujer se da basicamente en el marco institucional de
la familia, el sistema capitalista la ha destinado innexorablemente y casi
exclusivamente a la produccién y mantenimiento de la fuerza de trabajo que
el capitalismo necesita para su propia reproduccién y expansion; por ello
las ocupaciones fundamentales e inevitables de las mujeres en nuestro
sistema son “las labores domésticas” (Morton, 1974, p. 8).

El tener y criar a los hijos asi como al marido con todo lo que ello im-
plica, son actividades a las cuales solo excepcionalmente se puede esca-
par la mujer, pues aun en los casos en que se ha incorporado al trabajo
productivo, generalmente tiene que realizarlos; en esos casos la mujer es
explotada como trabajadora y oprimida como “mujer de su casa”, pues
ademas de trabajar en la fabrica, oficina, consultorio o universidad, tie-
ne necesaria e imprescindiblemente —de acuerdo con nuestra sociedad-
que cuidar a los hijos, educarlos, darles de comer, lavar, planchar, asear la
casa, hacer las compras, atender y servir al marido, organizar la vida de
la familia y atender a las necesidades emocionales y psicologicas de todos
sus miembros y solo en las mejores situaciones se contrata a otra mujer
(sirvienta) para que le ayude a realizarlos, dandose entonces, como una
de las formas de relacién clasista, la explotacién de la mujer por la mujer.
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Pero, ademas, la ideologia burguesa al tiempo que coloca a la mujer
en su trono doméstico y servil le exige virtuosismo, pureza, dedicacion y
sumisién a fin de ser “digna” de transmitir a sus hijos en medio de “gran
satisfaccién” a través de las generaciones la misma ideologia que la tiene
oprimida, porque somos las mujeres fundamentalmente, ayudadas por
todos los medios de educacién y comunicaciéon masiva, quienes tenemos
el encargo social de imponer a nuestros hijos las normas y valores de la
sociedad explotadora en que vivimos.

Pero spor qué, insistimos, la opresion —surgida aparentemente de la
condiciéon natural de la mujer— es parte de la explotacion capitalista? Ya
hemos dicho que la produccién y el mantenimiento de la fuerza produc-
tiva —que se llama precisamente trabajo doméstico- lo realiza la mujer
sin retribucién econdémica en el seno de su propia familia durante 10 o
12 horas repartidas a lo largo de todo el dia, durante toda su existencia.

Se trata de trabajo no remunerado, pero es trabajo en el sentido de
que crea valores y bienes de uso y servicios, ;0 no es valor econémico in-
dispensable para cualquier sistema la fuerza de trabajo misma? Los bie-
nes de uso y servicios creados por las mujeres se acumulan en forma de
energia en los hijos y en el marido que a fin de cuentas aprovecharan en
buena parte sus patrones en el momento mismo que vendan directa o
indirectamente su fuerza de trabajo a las empresas.

Este planteamiento nos lleva a algunas consideraciones, por un lado
la fuerza de trabajo que emplea la mujer en producir y mantener la fuerza
de trabajo no se paga, y no se paga porque no se considera como mercancia,
a pesar de que produce la mercancia mdis necesaria para el capitalismo.

En cambio la fuerza de trabajo del proletario se transforma en mer-
cancia cuando la aprovechan los empresarios, entonces si la pagan por-
que es para ellos un bien indispensable que compran a fin de invertirla
y con ello aumentar sus capitales al apropiarse de la plusvalia producida
por ese trabajo.

Y es precisamente a través de esta forma de produccidén que se esta-
blece una doble relacién: la parte mas visible es la del trabajador con el
empresario, pero subyacente a esta se encuentra una relacién entre la
mujer que ha producido y mantenido la fuerza de trabajo y el empresario
que la usa. A diferencia de la relacién con el trabajador, la relacién del
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empresario con la mujer es indirecta y no capitalista pero ambas son de
explotacién pues, en este caso, el empresario se beneficia con el traba-
jo doméstico de la mujer sin que le cueste. A esta explotacién indirecta
—que no pierde por esto su caracter esencial-la hemos llamado aqui opre-
sion femenina y se realiza sistemdaticamente en el sistema capitalista que
ha garantizado su reproduccion a través de la institucién familiar y la
ideologia sexista que impera en todos los drdenes de la existencia, hasta
en los andlisis socio-econdmicos.

La familia adquiere un papel central y de mediaciéon en el sistema
(Stavenhagen, 1975), pues ademas de que se conserva como la unidad de
consumo de la produccién de los capitalistas es en ella en donde se pro-
duce la fuerza de trabajo y en donde el trabajador repone las energias
gastadas. Cuanto mejor “atendido” esté un trabajador, cuantos menos
problemas domésticos tenga sin resolver, mayor serd su rendimiento
en el trabajo y mientras haya hijos, cuidados, educados y entrenados de
acuerdo a las necesidades del sistema, la continuidad de la explotacién
estd asegurada; mientras en la familia se reproduzca la ideologia de la
opresion de las mujeres, el sistema funcionard mejor.

Pero todavia no se contesta a la pregunta: por qué no se paga el tra-
bajo de la mujer, es decir, por qué la fuerza de trabajo que se invierte en
las actividades domésticas no se ha convertido dentro del proceso capi-
talista en una mercancia; y no solo eso, sino que ha adquirido el caracter
de una fuerte opresion limitante que le ha impedido a la mujer por siglos
tener un nivel de participacién y decision igual al de los hombres.

Esto se debe sin duda a que la opresién de la mujer es resultado de
un proceso histdrico que es imposible analizar en este articulo; pero es
importante mencionar que su existencia no ha sido permanente y que
afortunadamente tendra que dejar de existir. En el desarrollo de la so-
ciedad se dio un momento en que la mujer y el hombre, a pesar de la
division sexual del trabajo, tenfan una participacién igualitaria tanto en
la produccién como en la vida social formando parte de la familia como
una unidad de produccién y consumo; naturalmente que esto ocurrié en
sociedades en donde las fuerzas productivas estaban muy débilmente
desarrolladas y la economia natural se encontraba en su etapa mas baja
de desarrollo. Desde luego, no habia aparecido en la escena de la Histo-
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ria la propiedad privada y quizds tampoco existia la explotacién de unos
hombres sobre otros.

Es dificil marcar el momento en que la igualdad entre hombres y mu-
jeres dejo6 de existir, el proceso cambia de acuerdo con las condiciones y
los sistemas de produccién especificos de cada sociedad en particular;
pero quizas se pueda generalizar diciendo que para que la opresion de
la mujer empezara a tomar forma fue necesario, primero, una especia-
lizacién del trabajo por sexos y, posteriormente, la ruptura de la familia
como unidad de produccién, hecho que alcanza su maxima expresion en
el momento mismo en que se inicia la acumulacién originaria del capi-
tal, cuando algunos miembros de la familia tuvieron que vender parte
de su fuerza de trabajo para poder subsistir; fue entonces cuando se les
separd de sus propios medios de produccién y recibieron a cambio de su
trabajo un salario. Pero desde entonces solo se necesitd y se pagd la fuerza
de trabajo atil para obtener mercancias; la que se invierte en el trabajo
doméstico solo excepcionalmente se paga (sirvientes), pues el empresario
también cuenta con mujeres de la familia o siervas —sin retribucién— que
realizan las actividades domésticas que él necesita para su propio mante-
nimiento y reproduccion.

En las primeras etapas del capitalismo no fue necesario incorporar
toda la fuerza de trabajo de que disponian los empresarios, su incorpora-
cién (y eliminacién) solo se ha dado de acuerdo a las necesidades del pro-
pio capitalismo y los intereses de los empresarios; de esta manera, como
ya dijimos, los capitalistas estuvieron en posibilidad de escoger la fuerza
de trabajo que les ha sido mas 1til, la que han podido explotar sistema-
ticamente con un menor nimero de limitaciones naturales y mayor ren-
dimiento; por eso a la mujer se la especializé cada vez mas en la solucion
de los problemas domésticos, y como uno de los canales mas importantes
del consumo, siempre bajo la autoridad y la dependencia econémica del
hombre. Para esto fue necesario el desarrollo paralelo de una ideologia
con un sistema de valores correspondiente que a la par que encubriera la
explotacion de la mujer, garantizara la eficiencia en la solucion de las ne-
cesidades domésticas e hiciera sentir a las mujeres “muy mujeres” al cum-
plir con el papel social que se les habia asignado dentro de la sociedad de
explotacién; su trabajo desde el punto de vista econémico es “no produc-
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tivo” pero es absolutamente necesario para la produccion capitalista.

Para poder entender con mas detalle la explotacion de la que son obje-
to las mujeres dentro de todos los sistemas que no han resuelto el proble-
ma, recordaremos que, de acuerdo con el marxismo, el salario es el valor
de cambio que los empresarios dan a la fuerza de trabajo al considerarla
como una mercancia, por ello su valor “..se determina también por la
cantidad de trabajo necesario para su produccién...”; por lo tanto para
poder trabajar las personas tienen que reparar sus energias consumien-
do una determinada cantidad de articulos de primera necesidad, pero
ademds “..necesitan otra cantidad (de esos articulos) para criar deter-
minado nimero de hijos, llamados a reemplazarle a él en el trabajoy a
perpetuar la raza obrera” (Marx, 1970, p. 36).

Pero hasta qué punto el capitalismo ha podido eludir el pago de la
fuerza de trabajo femenino que produce buena parte de los servicios y
bienes de uso que necesitan los trabajadores para subsistir, shasta qué
punto el trabajo de las mujeres estd subsidiando —por asi decirlo— a los
capitalistas no solamente en relacion a los servicios domésticos que ne-
cesitan sus trabajadores sino también en relacién con la gran cantidad
de personas que forman el ejército de reserva de mano de obra de que
ellos disponen y en relacién con los hijos de los obreros que garantizan la
reproduccion del sistema? La transferencia de la fuerza de trabajo de las
mujeres hacia el capital es una explotacion indirecta, a través de su ma-
rido e hijos pero no por ello deja de ser parte del sistema de explotacién
capitalista.

El problema se agrava en la medida en que el capitalismo se desarrolla
y aparecen sistemas deformados y dependientes, como los que existen
en los paises del Tercer Mundo en donde el pago de la fuerza de trabajo
se da generalmente por debajo del minimo vital y en donde los capitalis-
tas explotan en tal forma al trabajador que no tienen inconveniente en
abreviar su vida y limitar su reproduccion, puesto que toda la fuerza de
trabajo que necesitan estd a su disposicién a precios muy reducidos. El
sistema de opresion de la mujer no solo estd adecuado al sistema capita-
lista, sino que ademads, al subsidiarlo, lo refuerza constantemente.

¢sPero realmente el trabajo doméstico no se paga? En primer lugar te-
nemos que admitir que a la mujer misma nadie le paga, que en todo caso,
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si consideramos que el patrén incluye el salario de la mujer en el salario
de su marido, es este quien recibe por ella la remuneracién correspon-
diente, lo cual explica —en una o en otra forma- la situacién de depen-
dencia de la mujer en relacién con su marido.

Pero ;es cierto que el patrén le paga al marido por el trabajo que él
realiza y el que realiza la mujer? o, planteado de otra forma el salario del
marido cubre también el trabajo doméstico que realiza la mujer a fin de
mantener, producir y reproducir la fuerza de trabajo? Segin Marx

...el salario es la cantidad de dinero que el capitalista paga por un
determinado tiempo de trabajo o por la ejecucion de una tarea de-
terminada [...] salario no es mas que un nombre especial con que se
designa el precio de la fuerza de trabajo, el nombre especial de una
peculiar mercancia que solo toma cuerpo en la carne y sangre del
hombre (Marx, 1970b, p. 79)

...Elvalor de la fuerza de trabajo se determina por el valor de los arti-
culos de primera necesidad imprescindibles para producir, desarro-
llar, mantener y perpetuar la fuerza de trabajo (Marx, 1970a, p. 37).

Ya hemos dicho antes que el trabajo de la mujer es necesario para que
hijos y marido estén en posibilidad de producir, asi que podemos consi-
derar que buena parte del valor doméstico se ha acumulado en la fuerza
que los hijos y el marido entregan al empresario a través de su trabajo.
Sin embargo, ;se puede decir que por este hecho el salario de él incluye el
de la mujer? De ninguna manera, pues el salario del marido no cubre el
valor total de la fuerza que gasta en su trabajo sino solo una parte, mien-
tras que la otra queda sin retribuir; esto sucede en todas partes pues es
un rasgo caracteristico del capitalismo, pero la explotacién del trabaja-
dor cobra formas alarmantes en los paises dependientes como el nuestro
en donde el salario o precio del trabajo solo es el minimo equivalente a
las mercancias absolutamente mas indispensables para su propia subsis-
tencia. En este sentido hay que tomar en cuenta que el valor de compra
de los salarios —la cantidad de mercancia que puede adquirir con él- o
sea el salario real, disminuye constantemente pues “.. cuanto mas crece
el capital productivo, mds se extiende la division del trabajo y el uso de
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la maquinaria; y cuanto mas se extiende la divisién del trabajo, mas se
acentta la competencia entre los obreros y mas se reducen los salarios”
(Marx, 1970b, p. 105).

Para tener una idea del valor que aporta la mujer en beneficio del capi-
talista, bastaria calcular la cantidad de dinero que tendrian que invertir
los empresarios en mantener a un nivel adecuado de vida a sus obreros
junto con sus familias, resolviendo todos sus problemas y necesidades
en lugar de pagarles salario. De acuerdo con esto, la existencia de trabajo
doméstico permite al empresario pagar a sus obreros un salario inferior
al que realmente necesitan; por eso hemos dicho que el trabajo de la mu-
jer esta subsidiando al empresario.

En nuestro pais existen un sinnimero de familias que viven por abajo
de este minimo indispensable, que se cubre, muchas veces, con la parti-
cipacién de las mujeres y los nifios en el trabajo productivo a fin de com-
pletar el ingreso necesario para que la familia pueda sobrevivir. Asi, no
siempre la incorporacién de la mujer al trabajo productivo significa un de-
sarrollo econdémico real, sino una sobre explotacién de la fuerza de trabajo.

Ahora bien, es conveniente aclarar que lo dicho hasta ahora solo son
aspectos generales que pueden servir de base al analisis de la opresién de
la mujer. Serd necesario profundizar en la definicién y determinacién de
esta categoria con estudios empiricos que nos permitan entender las ca-
racteristicas de la opresion femenina en situaciones concretas, y encon-
trar la relacién que guarda con la explotacion existente en los diferentes
sectores de la poblacién. Es necesario hacer estudios de las caracteristi-
cas de la opresién en relacion con las diferentes clases sociales, pues en
nuestro sistema ninguna mujer escapa a ella, ya que hasta las mujeres de
los empresarios viven en funcién de sus maridos.

En cuanto a este problema hay que advertir que las “mujeres de su
casa” a pesar de la opresion a que las sujeta el sistema capitalista a través
del trabajo doméstico no participan directamente en la lucha de clases en
cuanto no intervienen en la produccién, solo participan de una posicién
de clase determinada en funcién de la clase social a la que pertenece su
marido, esto nos explica el caracter conservador de la mayor parte de las
mujeres y la gran diversidad de esferas ideoldgicas que justifican la opre-
sién segun la clase social a que ellas pertenecen.
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En términos generales podemos afirmar que la opresion es una forma
especifica que adquiere la explotacién, pero al manejar separadamente
la categoria de opresion (explotacion a través del trabajo doméstico) de
la de explotacion (relacion de clase) podremos saber si hay una relacion
directa entre ambos tipos de explotacion: si a mayor explotacion del tra-
bajador es mayor la opresion de su mujer o si sucede lo contrario. Y un
analisis cientifico sobre la parte ideolégica de la opresion permitird saber
por qué es precisamente entre las personas pertenecientes a la pequefia
burguesia o a las clases altas en donde ha podido surgir una mayor con-
ciencia de la necesidad de liberacién y en donde la crisis familiar se hace
mas patente. También podriamos conocer a base de estudios empiricos,
las caracteristicas de la opresion entre los campesinos y otros grupos de
la sociedad que producen en forma diferente a la capitalista y en qué for-
ma articulan su opresion al sistema capitalista.

Los estudios empiricos sobre la opresion permitiran plantear ademas,
proyectos de trabajo practico y directivas politicas para lograr despojar al
movimiento de liberacion de su corrupcion idealista basada en la creen-
cia de que la base de la opresién femenina esta solo en la superestructu-
ra ideoldgica de la sociedad. Aqui sostenemos que la opresion tiene una
base econdémica, por ello la total liberacién femenina, asi como la sexual
tienen como pre-requisito indispensable la transformacién de la estruc-
tura econdmica del sistema burgués, por ello es importante la participa-
cién activa de la mujer en la lucha de clases. El enemigo de la mujer en
este problema no es el hombre, sino el sistema capitalista en su conjunto
que la ha relegado a su papel enajenante de “reina del hogar”.
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Sobre la explotacion y opresion de
las mujeres acasilladas en Chiapas'

1.

Tomando como base los Cuadros Estadisticos de la Poblacién Hablante de
Lenguas Indigenas segiin el Censo de 1970* hemos calculado que en los ran-
chos y fincas cafetaleras del pais viven alrededor de 20 mil mujeres aca-
silladas. Su situacién como trabajadoras y como mujeres es compleja y
dificil, pues son explotadas por el capitalismo a través de una relacién
servil con los duefios de las empresas de produccion cafetalera; ademas,
por ser indigenas en su mayoria, son discriminadas por ladinos; y, como
mujeres, son oprimidas por el trabajo doméstico y la ideologia patriarcal
y sexista tan caracteristica de la situacion servil.

Si el modo de producciéon dominante en nuestro pais es el capitalis-
mo, resulta sorprendente hasta cierto punto saber que el 65% del café

1. Extraido de Olivera, M. (1976). Consideraciones sobre la opresién femenina como una categorfa para el
analisis socioeconémico. Anales de Antropologia, VIII. México.

Una primera versién de este trabajo se present6 en el Primer Simposio Mexicano-Centroamericano de
Investigacion sobre la Mujer. Los datos se obtuvieron en 1976 y 77 en el desarrollo del Proyecto Simojovel
del Instituto de Investigaciones Antropoldgicas de la UNAM.

2. El trabajo acasillado es caracteristico del sistema de plantacién. No solo el café, sino otros productos
como el algodén y aun el maiz en algunas regiones, se producen utilizando este tipo de trabajo que casi
siempre aparece combinado con el trabajo temporal. La cantidad de acasillados que se menciona ha sido
calculada tomando como base el Estudio de la Poblacién Indigena a través del Censo de 1970 preparado por la
Direccién de Estadistica, y los Institutos de Investigaciones Antropoldgicas, Geografia y Ciencias Socia-
les de la UNAM préximo a publicarse. En los listados sobre la poblacién hablante de lenguas indigenas
a nivel de localidad, es claro que la poblacién indigena que vive en fincas y ranchos de las regiones cafe-
taleras son peones ligados servilmente a la finca a través del usufructo de un pedazo de tierra; esto se ha
comprobado con observaciones directas en el campo.
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mexicano se produce en empresas en donde el capital conjuga la riqueza
del trépico con el trabajo no libre y barato de las familias acasilladas y la
mano de obra temporal de los indigenas que habitan generalmente en las
zonas aledanas.?

El nimero de familias acasilladas en cada unidad productora de café
en Chiapas varia entre una y treinta y cinco y, ocasionalmente mds, se-
gin la extension de la plantacion; asimismo, la mano de obra temporal
empleada en ellas es mayor o menor, de acuerdo con el volumen de la
produccién cafetalera. Vista en su conjunto, la fuerza de trabajo acasi-
llado y temporal —que en buena proporcién es de indigenas, incluyen-
do mujeres y nifios— es cuantitativamente importante; por ejemplo, en
el mismo estado de Chiapas, que tiene el primer lugar en la produccién
cafetalera del pais, hemos calculado que el 30% de la fuerza de trabajo
que se emplea en la agricultura corresponde a los peones acasillados. Ha
sido dificil conseguir datos precisos sobre la cantidad de mano de obra
temporal que se ocupa en ese estado; pero para tener una idea al respec-
to es suficiente mencionar que anualmente llegan al Soconusco diez mil
braceros guatemaltecos® que se ocupan principalmente en el corte del
café, por cierto en condiciones pésimas de existencia.

Ni el trabajo acasillado ni el trabajo temporal —que ademas se paga a
destajo— son formas de trabajo histéricamente originadas en el proceso
capitalista de produccion, no lo realizan trabajadores libres, totalmente
despojados de los medios de produccién. Son formas de trabajo que ca-
racterizaron mas bien las relaciones de produccién feudales en el campo.
En la época feudal “el campesino conservaba la tierra, pero estaba ligado
a ella en calidad de siervo y se veia constrefido a pagar al propietario
de la misma con trabajo o con productos” (1974, p. 187). Es importante
resaltar que, como dice Lenin, las formas de obtener el plusproducto

3. Los pequefios productores para el mercado solamente producen el 35% del café. La mayor parte de ellos
forma parte de las Unidades de Produccién y Comercializacién que ha organizado el IMECAFE. Véanse
los informes de Segoviano y Gonzalez al Primer Simposio Sobre el Mejoramiento del Café en México
(1977).

4. Fuente: Cuadros Especiales sobre la Poblacién Hablante de Lenguas Indigenas en 1970. Direccidn General de
Estadistica. México 1974.

5. Informacién de la Direccion de Trabajo y Previsién Social del Estado de Chiapas. 1977.
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en la economia basada en la prestacién personal y en la capitalista son
diametralmente opuestas: la primera se halla basada en la concesién de
tierra al productor y la segunda, en liberar de la tierra al productor, en
separarlo de su principal medio de produccion (p. 187-188). En el sistema
servil habia, ademas, una coercién extraecondmica del poder directo del
terrateniente sobre el campesinado para garantizarse la mano de obra
que necesitaba, que era muy abundante dada la baja tecnologia que se
empleaba; estableciase en esta relacién una dependencia personal de los
campesinos con respecto al terrateniente. Pero, a diferencia de las ha-
ciendas capitalistas, en el sistema feudal la hacienda constituia un todo
cerrado; en ella imperaba la economia natural. Debia bastarse a si mis-
ma, pues mantenia muy débiles relaciones con el mundo restante.

Las formas de trabajo servil se generalizaron en América durante la
Colonia. En México, como en otros paises conquistados por los espafio-
les, el sistema colonial incluia algunas empresas de tipo capitalista; sin
embargo, las formas de explotacién dominantes, como la tributacién,
la produccién mercantil y el trabajo servil, eran de tipo precapitalista
(Semo, 1973; De la Pefia, 1975). Y, como en todas partes, las formas pre-
capitalistas de produccion coexistieron con las capitalistas en las épocas
de transicién hacia el capitalismo presentando una gama muy grande de
variantes (Lenin, 1974, p. 189-190).

No hay duda en asegurar que en la actualidad el modo de produccién
capitalista domina en nuestro pais en todos los ambitos de la produc-
cién incluyendo el agro; y sin embargo todavia hay muchos acasillados
que tienen con sus patrones, los duefos de las fincas, una relacién servil,
pues este les permite cultivar para siy para su familia una parcela en te-
rrenos de la finca o rancho. De ella, con su trabajo, los peones acasillados
obtienen la parte fundamental de los productos que necesitan para vivir
y reproducirse; pero a cambio de la tierra, tienen que pagar, con trabajo
en la finca, una determinada renta al patrén.

El caso de los trabajadores temporales es un tanto diferente, pues solo
llegan a trabajar a la finca durante 2 o 3 meses al afio, sobre todo duran-
te el corte del café. Por este trabajo reciben mas o menos dinero segiin
el ndmero de latas o cajones que ellos y sus familiares logren llenar con
cerezas de café. El resto del tiempo viven en los ejidos y rancherias traba-
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jando sus tierras comunales, propias o ejidales; de ellas obtienen lo fun-
damental para subsistir: maiz y frijol para el consumo y algunos produc-
tos para la venta en los mercados regionales; en esta forma se mantienen
mientras la finca no los necesita.

El dinero que obtienen de la finca por su trabajo se hace cada vez mas
necesario a medida que la pauperizacién avanza por el deterioro de las
tierras, la dependencia hacia el mercado y el aumento de los miembros
de la familia, tornandose indispensable para el sostenimiento familiar y
el de cada comunidad en su conjunto, ya que una parte importante de él
se ocupa en la compra de ropa y alimentos que ellos no producen ya; otra
parte se invierte obligatoriamente en el gasto suntuario de fiestas fami-
liares o comunales relacionadas con el sistema de cargos religiosos y de
compadrazgo que todavia fungen como canales importantes de cohesion
social entre los campesinos de cada comunidad.

El trabajo temporal de las fincas origina una dependencia entre las
fincas cafetaleras y las comunidades indigenas que permite la continui-
dad de la existencia de ambas instituciones y colabora, al mismo tiempo,
a la reproduccién del sistema capitalista en su conjunto. Esto sucede asi
en la medida en que el ingreso obtenido por el campesino en la finca com-
plementa el ingreso familiar, refuerza los lazos comunitarios y detiene en
alguna forma la migracion y la proletarizacion de los campesinos en sus
comunidades; y también, en la medida en que el empresario dispone per-
manentemente de mano de obra barata que no necesita mantener mien-
tras no la ocupa y que le permite un muy amplio margen de ganancias.

Las formas de trabajo caracteristicas de sistemas precapitalistas que
se utilizan actualmente en las fincas y ranchos cafetaleros de nuestro
pais, pudieran considerarse antagénicas con las formas propias del capi-
talismo desarrollado; pero no es asi, pues ademds de que su coexistencia,
como ya anotamos, se considera caracteristica de los momentos de tran-
sicién, hay que considerar que en algunas regiones se han instaurado es-
tas formas de produccién como consecuencia de la expansién capitalista
del siglo XIX, como sucedid con las empresas de café en Chiapas tanto en
el Soconusco como en la regién de Simojovel. En la situacién de los pai-
ses latinoamericanos estas formas no capitalistas de produccién, aunque
tienden a disminuir relativamente a medida que se desarrolla el capita-
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lismo, no solamente son usadas por el capital, sino se presentan con fre-
cuencia como complementarias de las relaciones capitalistas en el agro,
ya que permiten exitosamente la extraccién permanente de un cuantio-
so excedente.® Esto se debe quizds a la forma o via en que se ha dado el
desarrollo capitalista en esos paises, mis que al grado de su desarrollo.

El capitalismo clasico, estudiado por Marx en El Capital, es un fend-
meno ante todo urbano, industrial, que desde sus origenes subordiné al
campo como fuente de materias primas y bienes de consumo e impu-
so en el medio rural las nuevas formas de produccién que implicaron la
acumulacién de tierras en pocas manos y la consecuente apariciéon de
trabajadores libres —sin tierras— que fueron compulsivamente empuja-
dos a trabajar en las empresas como asalariados.

En el ambito rural, el capitalismo clasico produjo también la separa-
cién clara entre el capital y el trabajo, dio un gran impulso al desarrollo
de las fuerzas productivas, a la industrializacion de la agricultura. Con-
secuentemente, produjo la paulatina desaparicién de las formas y rela-
ciones de produccién atrasadas, no capitalistas, junto con el surgimiento
de una superpoblacién relativa de fuerza de trabajo (Marx, 1965, 27-34;
Lenin, 1974, p. 186 y ss.). Por la naturaleza y objetivos de este trabajo, no
es prudente referir todo el proceso de desarrollo y expansién del capita-
lismo; solo nos parece necesario recordar que fue a principios del siglo
pasado cuando el capitalismo industrial, ya consolidado, en su afan de
obtener el maximo de ganancias y hacer frente a sus propias contradic-
ciones, que habian producido un descenso en la tasa de sus ganancias,
tuvo que exportar a los paises colonizados capital-dinero y bienes de
equipo para la agricultura y la industria.

Esta forma de explotacion, que se sumoy conjugd a la anterior, basada
en la exportacion de mercancias e importacion de materias primas, hizo
surgir en los paises periféricos, como los latinoamericanos a mediados
del siglo XIX, formaciones socioecondmicas sustentadas sobre la base de

6. Ese excedente que se extrae permanentemente se valoriza en favor del empresario capitalista al ven-
der el producto, generalmente en el mercado exterior. Ese excedente tal vez podria llamarse plusvalia si
consideramos que ademds de tratarse de empresas capitalistas, el empresario estd comprando, a precio
muy bajo, la mano de obra del acasillado, que de paso tiene asegurada con la forma de relacién servil que
fija al pedén a la tierra.

209



Mercedes Olivera

relaciones capitalistas progresivamente dominantes, pero dependientes
de los paises altamente industrializados. Su sujecion frente a las metré-
polis ha determinado en buena medida la vida econémica y politica de
estos paises, asi como las transformaciones ocurridas al interior de todo
el sistema. La historia de Latinoamérica es la historia de las distintas eta-
pas y formas de dominio que los centros mundiales de acumulacién de
capital han ejercido sobre el area. Su suerte esta ligada al tipo de necesi-
dad que ha impuesto el desarrollo del capitalismo en el centro y a la for-
ma misma en que el sistema capitalista se ha expresado en los diferentes
paises; en muchos, su penetracion en el campo no ha implicado necesa-
riamente la separacion de los trabajadores de sus tierras: hay pequefios
campesinos que producen para el mercado y son asalariados a la vez.

A diferencia del proceso capitalista central, en los paises coloniales y
semicoloniales, los capitales penetraron primero en la agricultura orien-
tados a la satisfaccion creciente de la necesidad de materias primas para
la industria y bienes de consumo de la metrépoli (como es el café), limi-
tando y condicionando enormemente la acumulacién interna de capita-
les y las posibilidades de su desarrollo industrial sobre sus propias bases
(Amin, 1974; Solérzano, 1976).

La formacién socioecondémica que surgié en nuestro pais a media-
dos del siglo XIX, junto a la consolidacién del movimiento de liberaciéon
nacional, operaba sobre la base de relaciones capitalistas en transicion,
coexistiendo en buena parte con relaciones no capitalistas complementa-
rias y subordinadas a la dindmica capitalista del sistema, que le permitie-
ron, por una parte, aprovechar la fuerza de trabajo barata, fortaleciendo la
economia de exportacion, y por la otra, la creacién de monopolios comer-
ciales internos que se beneficiaron enormemente con las ganancias que
les produjeron los pequefios productores para el mercado. Este proceso de
expansion capitalista permitid, al mismo tiempo, la transformacién de los
terratenientes en una burguesia nacional incipiente y el enriquecimiento
de las clases dominantes tanto del propio pais como de las metrépolis, al
proveerlas de importantes y permanentes ganancias absolutas. La apari-
cién del capitalismo en el agro de estos paises no jugd un papel revolucio-
nario ante la clase dominante anterior, ni ante las formas de produccién y
la tecnologia precapitalistas, sino las us6 en su provecho.
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En la actualidad las formas no capitalistas, refuncionalizadas y re-
producidas por el capitalismo en su propio interés, no han desapareci-
do de nuestro sistema econémico, sino que constituyen una de sus ca-
racteristicas que siguen permitiendo obtener a bajos costos productos
de exportacién y para el mercado interno. A pesar de la expansién y la
modernizacién del sistema capitalista en el agro (Bartra, 1976), el trabajo
temporal y el trabajo acasillado, caracteristicos de las zonas cafetaleras
de Chiapas, persisten. El sistema capitalista, parcialmente modernizado
en los ranchos de esa entidad, sigue reproduciendo el sistema servil, jun-
to con la correspondiente ideologia paternalista que la caracteriza y que
ha cobijado admirablemente a la cultura indocolonial, propia de los gru-
pos indigenas que viven en esas zonas. La cultura tradicional de los peo-
nes indigenas, sus formas de vida simples, sus sistemas de produccién
atrasados y suideologia fuertemente tefiida por el paternalismo colonial,
se han ajustado perfectamente a los intereses capitalistas de los duefios
de las empresas cafetaleras -muchos de ellos extranjeros— justificando
el sistema de explotacién que les permite obtener ganancias extraordi-
narias con la sobre-explotacién de la mano de obra de los trabajadores
acasillados y temporales, y con la inversién de un capital relativamente
pequefio y de baja composicién organica.

En la reproduccién y funcionalidad de este sistema, la ideologia pa-
ternalista, que ubica a los duefios de las empresas como bondadosos se-
flores, protectores de sus peones, a quienes también se debe de temer y
respetar por su poder, juega un papel muy importante al condicionar a
los trabajadores —a través de relaciones directas y personales con sus ex-
plotadores —a servir ciegamente a sus patrones; esta ideologia obstruye,
en los trabajadores, la posibilidad de tomar conciencia sobre la explota-
cién y la opresion de que son victimas.

2.

Hasta aqui queda claro que el trabajo acasillado y el caricter paternalista
de las relaciones de produccion en las empresas cafetaleras no solamente
debe considerarse como un remanente histérico colonial; para nosotros
este tipo de relaciones en su forma actual es mas bien un producto del ca-
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pitalismo que ha subsumido y refuncionalizado anteriores formas de tra-
bajo en su proceso de expansion y en su afan de realizar la mayor plusva-
lia posible, sin importarle el costo humano y ecolégico que ello implique.

Al refuncionalizar las relaciones serviles, el sistema ha dado lugar a
que las familias acasilladas sean oprimidas por el capital de diversas ma-
neras. La dominante, que es la base de su condicién de acasillados, se da
en cuanto ocupan terrenos de la finca para vivir y hacer sus milpas, ori-
ginando la correspondiente obligacién de pagar renta por ello. La renta
se paga en trabajo; todos los hombres mayores de 12 afios de cada familia
tienen que trabajar para la finca jornadas de 10 a 12 horas durante 4 0 5
dias de la semana. El resto del tiempo lo pueden ocupar en los cultivos
de sus milpas, de donde obtienen, como ya anotamos, el maiz, que es su
alimento bésico, en cantidades tedricamente suficientes para mantener
y reproducir las unidades familiares de acasillados.

Pero si analizamos en detalle las obligaciones que los acasillados tie-
nen con sus amos, nos damos cuenta de que en realidad el tiempo de tra-
bajo que les dedican no tiene fin, pues su misma condicién servil los obli-
ga a cuidar y velar en todo momento los bienes e intereses de su sefior.
Ademas tienen que hacer “faena” por turnos los domingos, consistente
en hacer mandados a la ciudad, reparar las construcciones de la finca,
abrir caminos, etcétera. Las mujeres, por su parte, también tienen que
dar “servicio” por turnos en la “casa grande”, es decir, tienen que realizar
servicio doméstico para la familia del duefio o el administrador de las
empresas. La faena siempre se hace sin retribucién y el servicio, cuando
se retribuye, se hace a precios irrisorios.

El servicio que dan las mujeres acasilladas en la casa del patrén les
obliga a soportar los malos tratos y discriminacion que corresponden no
solamente a su condicién de siervas, sino también de indigenas; los pa-
trones son “blancos”, caxlanes, como les dicen los indigenas, herederos de
la posicién de dominio de los colonizadores. El servicio que dan las mu-
jeres las coloca frecuentemente en la posicion de tener que aceptar tratos
sexuales con el patrén en una situacién de gran desventaja, pues en caso
de haber hijos, producto de estas relaciones, el padre nunca se hace res-
ponsable de ellos.” En varias fincas de Chiapas existe atin el derecho de
pernada, que obliga, como en el medievo, a los trabajadores a entregar
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al patrén sus hijas virgenes, para que él, sus hijos, o administradores,
las desfloren. Estas practicas con frecuencia traducen el paternalismo
ideoldgico en una paternidad biolégica real, que refuerza y justifica, atn
mas, los sistemas de explotacion y opresion que caracterizan al sistema.

Existen otras formas culturales que refuerzan el paternalismo; una
de ellas es el compadrazgo que muy frecuentemente establecen los peo-
nes con su patrdn, cuando este acepta ser padrino de sus hijos en las
ceremonias cristianas de bautizo, confirmacién o matrimonio. Segin
el codigo cristiano el padrino tiene que velar por la educacién religiosa
y el buen comportamiento de su ahijado; los ahijados a cambio, deben
guardar respeto y obediencia a su padrino, ya que “ante Dios es como
su padre”. Entre los compadres también se establece un vinculo ritual:
tienen que ayudarse y respetarse mutuamente; es decir, que a través del
parentesco ritual se avala la condicién de unos como explotadores y de
otros como explotados, lo que ayuda a evitar que los peones se revelen
contra su “compadre-padrino-patrén”.

Los hijos de los padres acasillados nacen siervos también; al procrear-
los y educarlos las mujeres garantizan la existencia y reproduccién de la
mano de obra barata que necesita su sefior. Atribuyéndose un derecho
que no les corresponde desde el punto de vista de nuestras leyes, los due-
nos pueden heredar, vender o rentar la finca incluyendo a los trabajado-
res acasillados, sin que ellos, consecuentes con sus formas culturales y el
paternalismo que los aprisiona se concedan el derecho de protestar. Es
raro que se rebelen contra su propio amo cuando, por exceso de mano
de obra, los echa de la finca. En muchas empresas, sobre todo en las que
han modernizado sus inversiones como aquellas que han cambiado de la
cafeticultura a la ganaderia, que es una inversién mas segura y protegida
por el Estado, la mano de obra que se requiere es insignificante, lo que
naturalmente obliga al patrén a “liberar” a muchos de sus peones acasi-
llados, violentando su proletarizacion.

7. Es interesante anotar que una parte importante de la poblacién de subocupados que habitan en la ciu-
dad de Simojovel esta formada por hijos naturales de los finqueros que trabajan en el servicio doméstico;
muchos se quedan a vivir definitivamente en la ciudad, forman parte generalmente de los sectores mas
bajos de la ciudad y son discriminados por la burguesia agromercantil de la regién.
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Los peones asi liberados tienen dos opciones: o buscan ser aceptados
como colonos sin derechos en los ejidos, o invaden tierras para formar
nuevos ejidos. Las invasiones se hacen en tierras federales de la selva, de
donde recientemente han sido rechazados con violencia, o en terrenos
de las fincas, en donde cada vez hay menos posibilidades de lograr la
formacion de los ejidos, por el fraccionamiento y proteccién legal de la
propiedad privada. Es interesante advertir que son excepcionales los ca-
sos de peones que han invadido tierras de su propio amo.®

A pesar de este proceso de liberacién de los peones, hay, como se dijo,
todavia muchos peones acasillados que —no lo habiamos dicho- reciben
un pequeno salario. Cuando el capitalismo refuncionaliz el trabajo aca-
sillado en nuestro pais frecuentemente encubrié la relacién servil con
ese pequefio salario, que supuestamente compensa el trabajo extra que
realizan los peones después de pagar al patrén la renta de la tierra que
ocupan y permitio al patrén “asumir” los mandatos legales. El salario ac-
tual (1977) de los peones acasillados en el Estado de Chiapas varia, segin
el tamafo de la empresa y la region, entre 4 y 20 pesos diarios que repre-
senta entre el 10 y el 25% del salario minimo oficial que debe pagarse por
ocho horas de trabajo en jornada normal® Es muy claro que los peones
acasillados estan sobreexplotados, pues el salario que se les paga solo cu-
bre una pequena parte del tiempo que trabajan en la finca, lo que implica
que los peones pagan una renta muy alta por la tierra que ocupan. Es
importante aclarar que ese jornal se entrega —en dinero o en racion- solo
en funcién del trabajo de los hombres, aun cuando las mujeres también
realizan trabajos por su condicién de acasilladas.

El acasillamiento conjuga otras formas de explotacion: la sobreexplo-
tacion y los bajos salarios obligan a los peones a someterse a un sistema
de endeudamiento permanente, que los arraiga por generaciones a la

8.En la regidn que estudiamos solamente encontramos dos casos: son dos invasiones que se han genera-
do al calor de los recientes movimientos de los ejidatorios; los acasillados de estas dos fincas han iniciado
lalucha directa en contra de sus patrones quienes, ayudados por el ejército, han reprimido con violencia
a los campesinos.

9. Segln la Ley Federal del Trabajo las horas extras de trabajo deben pagarse al doble del salario oficial,
que entonces era para esa regién de $35.00; y cuando ese trabajo se realiza en dias festivos debe pagarse
al triple. Desde luego que en la regién ninguna empresa paga horas extras a sus peones.
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finca; asi pues, se les explota también en forma usuaria, pues los réditos
que tienen que pagar por los préstamos, que pueden pagarse en trabajo
o en dinero, segtin el arreglo con el patrén, son increiblemente altos. Los
patrones también explotan a sus peones a través del mercado: por una
parte los obligan a comprar en sus tiendas a precios muy altos, por otra,
tienen que venderles a bajos precios y obligadamente los excedentes de
sus productos. Cuando el patrén no se interesa en ellos los obliga, ilegal-
mente, a pagar un impuesto para poder venderlos fuera, lo que significa
naturalmente, un aumento en la magnitud de la renta.

Los acasillados también son explotados como jornaleros, pues en
algunas empresas, en tiempo del corte del café no se les paga su jornal
como peones, sino a destajo segin la cantidad de café que cortan. Nifios
y mujeres participan en el corte del café; pero la “paga”, como ellos le di-
cen al precio de su trabajo, se le entrega tnicamente al jefe de la familia;
en esta forma el trabajo de nifios y mujeres se vuelve propiedad —por asi
decirlo- de los hombres, quienes pueden disponer de él, en su calidad de
jefes de familia. Las mujeres, como consecuencia de su condicién servil y
dependiente de los hombres, solo excepcionalmente son sujetos de con-
tratacion en las fincas y ranchos. Participan como mano de obra en tanto
que son miembros de una unidad familiar, pero se encuentran excluidas
de los niveles de decision.*

Queda claro que la dependencia paternalista que caracteriza la rela-
cién entre acasillados y finqueros se reproduce al interior de las fami-
lias acasilladas. En el seno familiar las mujeres dependen de los hom-
bres quienes ejercen su poder autoritariamente sobre la mujer y los hijos.
Frecuentemente las jévenes son entregadas por su padre, a cambio de
algunos bienes, al hombre que las desee como mujeres, aun cuando ellas
no estén de acuerdo. Tampoco tienen por si mismas poder econémico
al interior de su hogar; su participacién en la distribucién del gasto fa-
miliar estd sujeta a la decisién del jefe de familia. Desde pequefias se les

10. La exclusién de las mujeres en los niveles de decisién también se da en otros sectores de la poblacién.
Entre la clase dominante de Simojovel solo excepcionalmente las mujeres tienen una responsabilidad per-
sonal en la comercializacién del café; no son ni acaparadoras, ni exportadoras. Las mujeres ayudan a su
esposo en el negocio de compra-venta del café y con frecuencia su trabajo es el que sostiene bdsicamente el
negocio. Pensamos que esta actitud también tiene sus raices en la ideologia de épocas anteriores.
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educa para obedecer y servir, limitandoles enormemente su iniciativa.
Su opresidn, perfectamente ajustada al sistema de valores de su cultura,
pareciera ser para ellas en la vida diaria tan “natural” e inamovible como
la miseria en que viven y que la religion justifica. Esto no significa que
no haya protestas y conflictos por lo que tienen que soportar; al contra-
rio, su vida de relacién personal y colectiva esta llena de frustraciones,
pleitos y discusiones constantes, pero las contradicciones, ocasionadas
por su situacion, dificilmente pueden ser explicadas correctamente y, al
resolverse inadecuadamente, no alcanzan a afectar los niveles ideolégi-
cos y estructurales de su existencia, sino solamente afectan los planos
emocionales personales y cuando mucho familiares del sistema de rela-
ciones sociales; sistema que se va socavando, pero que no se transforma
todavia. Su transformacion requiere de una concientizacién y de una
practica politica proletaria de los afectados y su eliminacién de la trans-
formacion de nuestra estructura econémica social.

El espacio social de las mujeres acasilladas se reduce a las fincas; en
ellas sus tareas diarias se traducen en la reproduccién, de generacién en
generacion, de la fuerza de trabajo y de la ideologia del sistema capitalista
que las explota y oprime a través del acasillamiento. En las fincas y ran-
chos cafetaleros, la falta de comunicaciones, el desconocimiento del espa-
nol, la condicién indigena, asi como la discriminacién social y cultural se
conjugan perfectamente con la condicién servil para ubicar a los acasilla-
dos, pero en forma especial a las mujeres, en una situacién degradante.

3.

De acuerdo con las caracteristicas del sistema que aqui hemos descrito,
podemos precisar que las mujeres acasilladas realizan, en beneficio de
los capitalistas duefios de las fincas y ranchos en donde viven, trabajos
de dos tipos: el doméstico que tienen a su cargo como miembros impor-
tantes e insustituibles de la unidad familiar a la que pertenecen, y el tra-
bajo productivo que realizan como miembros de una clase explotada.

Su trabajo en la casa produce directamente bienes de uso y servicios.
Este trabajo incluye la preparacion de los alimentos y en buena parte su
misma produccién o recoleccién,” pues ya se ha dicho que las mujeres
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acasilladas crian animales en sus solares, recolectan lefia y hierbas co-
mestibles en el campo, tienen en sus solares pequefias huertas en don-
de cultivan legumbres y frutas, y también ayudan en el cultivo de las
milpas, de donde sale el maiz que es el principal alimento de la familia.
La preparacion de las tortillas ocupa un lugar importante en el trabajo
doméstico, pues debido a la ausencia de energia eléctrica y vias de co-
municacion modernas, tienen que moler el nixtamal en forma muy rudi-
mentaria que requiere un gran esfuerzo utilizando metates o en el mejor
de los casos molinos de metal, lo que implica también una inversién de
tiempo considerable. Generalmente son ellas quienes acarrean el agua
para el servicio de la casa y quienes lavan, reparan y a veces elaboran la
ropa de los miembros de la familia. Sin embargo, su principal funcién en
el hogar, como en todas las sociedades hasta ahora, es la de tener hijos
y educarlos, especialmente cuando son pequefios. Entre las acasilladas
esta obligacién cobra especial importancia, ya que por lo general en las
fincas y ranchos no hay escuelas, ni otras instituciones y medios de edu-
cacién, por lo que el peso fundamental del proceso de socializacién recae
en las mujeres. La organizacion de la vida familiar, la atencién especial al
marido y a los hijos mayores, la obligacién de soportar sus borracheras y
autoritarismo, también son parte de las tareas domésticas.

El trabajo doméstico de la mujer, desde el punto de vista econémico,
se traduce en la reproduccién y mantenimiento de la fuerza de trabajo
que los patrones usan o usaran en sus empresas; esta necesidad econé-
mica que ellas resuelven también puede ayudarnos a entender la poligi-
nia existente, con cierta frecuencia, entre las familias de acasillados. La
presencia de varias esposas en la familia —decidida por el hombre tam-
bién- compensa la gran mortalidad infantil que existe en las regiones
cafetaleras. Otra funciéon que cumple el trabajo doméstico de las mujeres
acasilladas, fundamentalmente a través del proceso de socializacién de
los nifos que tienen a su cargo, es el mantenimiento y reproduccién de la
ideologia paternalista, que hace posible la reproduccion de la explotacién

11. El concepto trabajo doméstico no es una categoria analitica como algunos trabajos feministas sugie-
ren. Lo que puede ser considerado como trabajo doméstico varia de época y estd determinado también
por las caracteristicas culturales de cada grupo.
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servil sin conflictos importantes para el sistema.

Resulta evidente que las mujeres acasilladas —como casi todas las
mujeres— son explotadas por el sistema capitalista a través del trabajo
doméstico; en este caso sus patrones se benefician con ese trabajo sin
realizar ninguna inversién y sin tener que pagar nada por el beneficio
que de él obtienen: la posibilidad de disponer de la mano de obra barata
y permanente que necesitan en sus empresas cafetaleras. Al explotar esa
mano de obra, los patrones son beneficiarios también del trabajo que la
mujer invirtié en su produccién y mantenimiento; asi, ellos se apropian
indirectamente de una buena parte del trabajo doméstico de la mujer.
Decimos que la explotacién del trabajo doméstico es indirecta, porque
su valorizacién estd mediada en las personas de los hijos y del esposo,
quienes son los depositarios inmediatos del trabajo doméstico que ella
realiza; la mujer no recibe los beneficios econémicos de su propio tra-
bajo, sino que este se le expropia, en gran proporcion, en beneficio de
los miembros de la familia y de una tercera persona: el capitalista. No-
sotros hemos llamado a este tipo de explotacién indirecta opresion'? para
diferenciarla de la explotacién directa que implica la extraccién de una
plusvalia, plusproducto o plustrabajo a través del trabajo asalariado, la
renta en trabajo, el comercio o el tributo, procesos estos que dan lugar a
una relacion de clase bien definida y que no establece la mujer a través
del trabajo doméstico, ni con los hijos y el esposo, ni con el capitalista que
explota la mano de obra que ella mantiene y reproduce.

El otro tipo de trabajo que las mujeres acasilladas realizan es el traba-
jo productivo que se valoriza directamente en el proceso de produccion,
como sucede en el corte del café o a través de la circulacién, como sucede
con las mercancias que las mujeres eventualmente producen en su so-
lar; esta produccién para el mercado siempre es muy limitada, se reduce
tedricamente a los excedentes que permite el autoconsumo, aunque en
realidad por las carencias que sufren, frecuentemente se sobrepasa este
limite y se vende hasta lo que es necesario para la manutencién fami-
liar; y al tener que adquirir nuevamente los productos que necesitan se

12. Algunas consideraciones tedricas sobre estos conceptos pueden encontrarse en Olivera (1975).
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tornan victimas del sistema de endeudamiento que ya mencionamos, a
través del cual también se explota su trabajo productivo.

Sin embargo, el trabajo productivo mas importante que realizan las
mujeres acasilladas es precisamente el corte del café, que, como hemos
dicho, se paga a destajo. A pesar de que el caracter de este trabajo es pro-
ductivo, al estar inserto en el sistema servil y la ideologia paternalista ad-
quiere un fuerte caricter opresivo, ya que las mujeres ni son contratadas
directamente por el empresario ni generalmente reciben ningan salario
por él. Su participacién en el corte del café es también una expresion de
la opresién que sobre ellas ejercen los hombres. De acuerdo con la ideolo-
gia paternalista y servil del sistema, se considera, no que la mujer trabaja
en el corte del café, sino que la mujer “ayuda” al hombre a cortar el café,
por eso ellas no reciben sino excepcionalmente el producto de su trabajo.
Aqui también existe entre su trabajo y el duefio del capital, la mediacién
de su marido, hermano o hijo mayor a quien se le entrega el salario, y
dispone de él colocando a las mujeres como menores de edad y reprodu-
ciendo su dependencia. Asi, ademds de la explotacién clasista que rea-
lizan los duefios de las fincas y ranchos al no pagar totalmente el valor
del trabajo que realizan los peones (Marx, 1970, p. 36 y ss.) las mujeres se
ven despojadas de la parte del salario que les corresponde en razén de
las normas paternalistas y los valores de su sistema social que justifica
su opresion. En estas circunstancias el trabajo productivo de la mujer se
vuelve propiedad del hombre, y la ideologia opresiva del sistema se ex-
tiende a todos los érdenes de su existencia.

En la situacién analizada, los hombres y mujeres estan igualmente
sometidos, a través del acasillamiento, a la explotacién del sistema ca-
pitalista nacional; pero esa explotacién igualitaria se vuelve desigual en
la practica cotidiana, precisamente porque hacia el interior de la vida
familiar la superestructura ideoldgica ha reproducido las formas pater-
nalistas creando toda una estructura de normas y prohibiciones muy es-
trictas que permite expropiar el valor del trabajo femenino y restringir
la participacién social de las mujeres en beneficio de los hombres. Esta
estructura forma la base de lo que Maya Nadig (1977) ha llamado con-
ciencia conservadora que sostiene, verifica y reproduce el sistema de ex-
plotacién y la fuerte opresién y discriminacién de que son victimas las
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mujeres, y ayuda a inhibir temporalmente las luchas que llevaran a la
transformacion del sistema.

La situacién de las mujeres acasilladas pone en evidencia la estrecha
relacién que guardan la opresién y la discriminaciéon femenina con la
estructura econémica de la que forman parte. Como Margaret Randall,
(1976) pensamos que la liberacién total de las mujeres tiene que provenir
de suigualdad, una igualdad econémica y social completa, que solo serd
posible cuando se elimine totalmente la explotaciéon y que —agregamos—
Gnicamente se alcanzard con la practica politica que haga posible la eli-
minacion del sistema capitalista.

El acasillamiento forma parte de la estructura capitalista que tene-
mos que liquidar para emancipar junto con todas, a las mujeres acasi-
lladas. Reconocemos que la revolucién socialista no liberard automati-
camente de la opresién a las mujeres, pero esperamos que si sentara las
bases econdmicas para lograrla, posibilitando la existencia de politicas
efectivas que, con la participacién activa de hombres y mujeres, elimi-
nen los rasgos de la ideologia paternalista y servil que ha conservado y
acondicionado el sistema social actual con el objeto de legitimar la explo-
tacion y la opresion, y de oponerse a la transformacion de las situaciones
que benefician a las clases dominantes.

4.

De lo anterior se desprende que una conciencia verdadera de la opresién
femenina debe conducir a la toma de conciencia de clase; y la lucha real
por la emancipacién de la mujer debe implicar la lucha por el cambio de
la estructura econémica, politica y social.

En el caso de las acasilladas, ya lo hemos repetido, la toma de concien-
cia de su opresion y de su explotacién se ha visto enormemente limitada
por su situacién servil; pero esta situacion tiende a cambiar en parte en
la medida en que se moderniza el capitalismo en la regién; pero funda-
mentalmente se modificard, en la medida en que el campesinado avance
en su participacion en las luchas econdémicas y politicas. La concientiza-
cién de las acasilladas no es imposible siempre que se plantee lograrla a
través de su participacién en las movilizaciones campesinas —de hom-
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bres y mujeres— que teniendo como base problemas inmediatos, como
son la lucha por la tierra o la implantacién del salario minimo oficial, se
orienten politicamente a lograr como objetivo principal la organizacion
del campesinado dentro de la linea proletaria.

Esto, desde luego, no se plantea iinicamente para las acasilladas, sino
para las mujeres de otros sectores de la poblacién en donde esa ideolo-
gia se ha reproducido con diferentes modalidades. La reproduccién de
la ideologia servil se ve muy claramente en los ejidos de las mismas zo-
nas cafetaleras; en el caso concreto de Huitiupan, en donde los ejidos se
formaron hace tres o cuatro décadas con renteros y peones liberados de
las fincas, las relaciones familiares han conservado los rasgos paterna-
listas que caracterizaban su antigua situacion; la nueva forma de poseer
la tierra y su nueva ubicacion en el sistema econémico como pequefos
productores de café para el mercado no han transformado en lo funda-
mental las relaciones entre hombres y mujeres, que aparecen tenidas
fuertemente de machismo. Se sigue educando a las mujeres para servir
y atender a los hombres; su derecho de hablar y de opinar en su casay en
su comunidad estd muy restringido; las mujeres no ocupan cargos eji-
dales y alli también se les expropia el trabajo que invierten en el lavado y
secado del café, que son ocupaciones esencialmente femeninas; también
se les excluye del proceso de comercializacion del producto.

En sus relaciones con los hombres se hace evidente el machismo; las
mujeres son, en muchos casos, casi inicamente siervas, objetos de uso
sexual y maquinas para hacer hijos. En el terreno politico, también son
discriminadas, pues en general hasta el momento han quedado exclui-
das de las luchas que han enfrentado violentamente en la region a los
campesinos con los terratenientes.”

Pero a pesar de todo esto, las mujeres ejidatarias tienen una mejor
posicién ante los hombres que las acasilladas, el espacio social en que se

13. Esta exclusién de las mujeres tan generalizada en la region cafetalera de Huitiupan, en otros lugares
tiene variaciones importantes sobre todo en lugares donde el peonaje desapareci6 hace ya dos o tres
generaciones. En muchos de estos lugares la participacién de las mujeres en las luchas agrarias ha sido
importante y hasta definitiva como fue el caso de Venustiano Carranza en 1975. Ante la represién del
ejército una mujer encabez6 la defensa de la Casa del Pueblo ayudada por las mujeres indigenas de tres
barrios. La iglesia de “la liberacién” ha impulsado la asistencia de las mujeres a las asambleas.
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mueven es mucho mas amplio; la participacion directa de los ejidatarios
en el mercado, que no ha eliminado su explotacién, ha permitido un in-
tercambio personal entre los habitantes de la region que en cierta forma
se ha hecho extensiva a las mujeres; su participacion en algunas insti-
tuciones como la escuela, pero sobre todo las luchas que han tenido que
librar los hombres de su familia para hacer validos sus derechos ejidales
ha empezado a despertar la conciencia de clase entre ellas; los hombres
las necesitan ahora como compafieras de lucha y esto indudablemente
ird reduciendo mucho los margenes de opresion y los hard buscar formas
de resolver la oposicion entre los sexos que hasta ahora ha dominado sus
relaciones. La prictica politica serd el motor de esas transformaciones.
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Subordinacion de género e interculturalidad.
Mujeres desplazadas en Chiapas'

En la actualidad encontramos en Chiapas una gran heterogeneidad cul-
tural no solo por la diversidad étnica de los grupos indigenas que confor-
man un poco mas de la tercera parte de la poblacién, sino también por
las diferentes formas y niveles de su articulacion al sistema capitalista
y a los efectos de las politicas neoliberales del Estado, que han abierto
un proceso de diferenciacion social polarizante y un intercambio cultu-
ral tan intenso, que en poco tiempo han cambiado los limites entre lo
indigena y lo mestizo, el perfil de las regiones y comunidades, asi como
la composicién cultural y funciones de las ciudades ladinas que en los
cincuenta todavia eran ejes rectores de la dindmica de las relaciones y
cambios culturales en Chiapas (Aguirre, 1967). En la actualidad la ex-
pansion y dindmica neoliberal del mercado, la penetracion de capitales
transnacionales, la desestructuracion de la economia campesina, el con-
sumismo, el gran empobrecimiento de la poblacidn, la falta de fuentes de
trabajo junto con la politica clientelar, desarrollista y contrainsurgente
de los gobiernos federal y chiapaneco marcan la dindmica cultural y son
causa de las crecientes migraciones de la poblacién hacia Estados Unidos
y Canada, asi como de los desplazamientos de la poblacién rural hacia las
ciudades o a otras comunidades en donde encuentran proteccién a sus

1. Extraido de Olivera, M. (2004, junio). Subordinacién de género e interculturalidad. Mujeres desplazadas en
Chiapas. En Liminar, Estudios sociales y humanisticos. Cesmeca, 2, II (1). San Cristébal de las Casas.
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vidas y se construyen nuevos espacios, en los que, estableciendo nuevas
dindmicas de interculturalidad econémica, politica, religiosa... resignifi-
can su existencia y el entorno de sus nuevos asentamientos como sucede
en San Cristobal de Las Casas que, a despecho de los mestizos coletos
que siempre se sintieron sus duenos exclusivos, se ha indianizado con los
desplazamientos de indigenas (Morquecho, 2002).

Las migraciones y desplazamientos estan en la base de casi todos los
asentamientos de los pueblos histéricos que formaron grandes civiliza-
ciones, o de los que vivieron en pequefios grupos. En la situacién actual,
predominan los movimientos individuales o familiares sobre los masivos
y, sus causas, siempre econdmicas y politicas, corresponden a estrategias
de sobrevivencia en situaciones limite, cuya forma y destino varian de
acuerdo con los momentos y contextos especificos que vivieron en sus
lugares de origen y los obligaron a salir. En este trabajo nos referimos a
desplazamientos de poblacién colectivos y forzados en Chiapas, de los
que podemos decir, con Joaquin Herrera (2002), que son producto de
violaciones a los Derechos Humanos.

No podemos dar cuenta aqui de todas las formas de desplazamiento
en Chiapas, que son muchas, dada su posicién fronteriza y su margina-
lidad, asi como la situacién de guerra a raiz del levantamiento zapatista;
nos limitamos a dos situaciones concretas de desplazamiento: los oca-
sionados por conflictos politico-religiosos y el desplazamiento masivo de
refugiados guatemaltecos al inicio de la década de los ochenta. Aunque
hacemos mencién a algunas causas y procesos histéricos de estos despla-
zamientos, hemos puesto el énfasis en los efectos que han ocasionado en
lavida e identidad de las mujeres, en las diferentes situaciones de inter-
culturalidad en que han vivido en los lugares en donde se han asentado.

La investigacién de campo sobre el tema se realizé a fines de 2002
y principios de 2003 su objetivo original fue tener un diagndstico que
permitiera disefiar politicas para la atencién a las desplazadas en Chia-
pas. Pero paralelamente a ese objetivo, nos propusimos propiciar a me-
diano plazo, su acercamiento al Movimiento Independiente de Mujeres
de Chiapas a través del cual algunas de ellas han podido encontrar un
espacio de organizacion y acompafiamiento (Na’Snopel, 2003). El articu-
lo se ha estructurado en tres partes, en la primera se hace una reflexién
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tedrica sobre interculturalidad, género y desplazamientos; en la segun-
da, se exponen los diferentes procesos de interculturalidad mencionados
y al final se hace una breve reflexién analitica, comparando las dos situa-
ciones de interculturalidad.

1. Posmodernismo, género e interculturalidad

El desplazamiento ha dinamizado histéricamente el intercambio cultu-
ral atal grado, que desde hace muchos siglos no se puede hablar de cultu-
ras “puras”. Pero el proceso de hibridacion cultural, como le llama Garcia
Canclini (1989), es muy acelerado en la actualidad debido a la dindmica
globalizadora del capitalismo, sobre todo por el dominio del mercado en
la economia y por las politicas neoliberales facilitadas por la revolucién
electrénica y el desarrollo de los medios de comunicacién masiva. Es-
tos liberaron el intercambio de la informacién y del conocimiento, han
impulsado la expansion de la tecnologia moderna y el consumismo de
productos foraneos a todos los niveles de la poblacién. En su dindmica
dialéctica, los cambios estructurales han transformado también las es-
tructuras estructurantes (Bourdieu, 1997) de las identidades personales,
sociales y colectivas: las cosmovisiones, la manera de ser, de pensar, de
ver, simbolizar y valorar la realidad, que a su vez influyen en las trans-
formaciones estructurales. El proceso de intercambio y transformacién
cultural entre dos 0 mas grupos ha sido llamado por las corrientes pos-
modernas interculturalismo, que en el caso de la dindmica de los des-
plazamientos, se asocia a la vez a sus causas y consecuencias politicas y
econdmicas; y constituye una caracteristica de la inestabilidad social del
contexto que los enmarca.

Pero el interculturalismo, que es un concepto posmoderno, no siem-

2. La investigacién, con financiamiento del Instituto de las Mujeres y la Oficina de la Presidencia para la
Atencién a las Mujeres Indigenas conté con la valiosa colaboracién de la Dra. Adriana Luna Castellanos,
Perla Yemina Jiménez y Carmelita Méndez, estudiantes de Antropologia de la FCS de la Universidad
Auténoma de Chiapas. Talleres, entrevistas y observaciones en las comunidades complementaron las
experiencias directas de desplazamiento acompafiadas y vividas por la autora.

3. La investigacién incluy® a los desplazados a causa del conflicto entre el EZLN y el gobierno, pero no se
incluyen por falta de espacio. Las técnicas utilizadas fueron entrevistas a profundidad y encuentros co-
lectivos en los cuales a través de talleres las mujeres analizaron su situacién y condicién de desplazadas.
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pre se interpreta de la misma manera. La corriente de los posmodernos
entusiastas al cuestionar los paradigmas positivistas y los dogmas del
marxismo ortodoxo, proclaman el colapso total de la modernidad, de sus
bases culturales y de sus paradigmas en ciencias sociales, en politica, en
arte y en filosofia. En cambio, los posmodernos criticos como Habermas,
consideran que la crisis de la modernidad es parte de su propia dindmi-
ca, con lo cual “el posmodernismo no es sino la modernidad explicindose
a si misma, explicando sus propios conflictos irresueltos” (Hopenhayn,
1995, p. 58). En relacién con la interculturalidad ambas corrientes enfa-
tizan la interinfluencia y creatividad de los grupos en contacto, recha-
zando la interpretacién mecanicista que enfatiza las imposiciones cul-
turales de los grupos dominantes; sin embargo, las criticas a la visién
unilateral del poder han llevado a posiciones relativistas extremas que
al mistificar el dato empirico, otorgandole un poder omnicomprensivo,
descontextualizan la cultura y sus dindmicas en relacién con el entorno
politico e histérico en que se suceden. Al dar primacia a los signos sobre
los sujetos relativizan el campo de la conciencia y de la razoén, procla-
man la prefiguracién de un fondo humano y oculto, poblado de meta-
foras, sentimientos, afectos y encadenamientos incontrolables; exaltan
el deseo polimorfo y critican el reduccionismo filogenético. Defienden
la idea de que la sociedad consta de un tejido inextrincable de micropo-
deres y juegos de dominacion locales mas que universales cuya hetero-
geneidad y complejidad imposibilitan el conocimiento de las dindmicas
sociales e invalidan las categorias de analisis que llaman metarrelatos
(Osorio, 2001). A cambio, proclaman la exaltacion de la diversidad y las
diferencias, del individualismo estético y cultural, de la multiplicidad de
lenguajes, formas de expresion y proyectos de vida y, consecuentemente,
del relativismo axiolégico.

Es verdad que tanto el liberalismo clasico como el marxismo han
invocado principios universales para acceder al conocimiento y, en el
caso del materialismo histérico, han marcado pautas para entender el
presente como parte de un proceso histérico de relaciones dialécticas y,
ciertamente, cayeron con frecuencia en esquematismos y dogmatismos,
pero no hay seguridad de que esto se deba solo a las categorias y métodos
de andlisis o también al uso indebido que se ha hecho del conocimiento
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(Bastos y Camts, 2001). La vaguedad de la propuesta posmoderna enca-
ja perfectamente en la idea de indeterminacién respecto del futuro que
para ellos marca el compas de los tiempos (Osorio, 2001).

Podemos admitir que la acciéon del posmodernismo ha sido un sano
antidoto contra las tendencias etnocéntricas, racionalistas y mecanicis-
tas de la sensibilidad moderna en las ciencias sociales. Sin embargo, con
frecuencia el posmodernismo se ideologiza, disfraza sus juicios norma-
tivos con juicios descriptivos y remata contra sus propias premisas en
nuevos reduccionismos que ponen en duda la validez de todo el queha-
cer de las ciencias sociales, incluyendo la teoria de género, encuadran-
dolas en la literatura y en la descripcién etnografica sin darles validez
alguna como sistemas de representaciones que nos acercan a la realidad
objetiva. Pero lo mas preocupante de la ideologizacién de la retérica pos-
moderna es que “ha sido provechosamente capitalizada por el neolibe-
ralismo para poner al dia un ansiado proyecto de hegemonia cultural...,
lo que muchos neoliberales ven, sobre todo desde los paises industria-
lizados, es la posibilidad de una reculturizacién que haga coincidir los
gustos de la gente con la promocién de las politicas pro-mercado y con
la consolidacién de un sistema capitalista transnacional” (Hopenhayn,
1995, p. 165).

Teoria de género y posmodernidad

Reconocemos, desde una posicién neomarxista, que el posmodernismo
ha enriquecido a la etnologia, a la teoria de género y al feminismo; pero
al mismo tiempo advertimos en sus posiciones efectos retardatarios,
contrarios al avance de las reivindicaciones feministas en la actualidad.
Entre los aportes y coincidencias podemos mencionar la legitimacién y
reconocimiento de las diferencias. Precisamente partiendo de las dife-
rencias sexuales sobre las que se han simbolizado las diferencias de gé-
nero como construcciones histéricas y sociales diversas, la teoria de gé-
nero, sobre todo en la tltima década, ha hecho énfasis en las diferencias
positivas y en la variabilidad de situaciones de género que viven hom-
bres y mujeres dentro de los roles predeterminados por la sociedad, con
privilegios marcados para los varones (Lamas, 1996; Sendén et. al, 1994).
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A la par de reconocer las diferencias locales, personales y sociales, se re-
conocen la diversidad de estrategias y posiciones dentro del feminismo;
asi como también las diferencias entre mujeres y entre hombres. La aten-
cién que ponen los posmodernos en la diversidad de situaciones étnicas,
campos socioculturales y momentos histéricos, nos previene de los esen-
cialismos y las generalizaciones infundadas a la vez que nos estimula a
contemplar desde la reflexologia la diversidad de las situaciones en todas
sus dimensiones: en las relaciones, en las instituciones, en los modelos o
imaginarios colectivos y en las subjetividades (Aparici, 1994).

El planteamiento posmoderno de enfatizar las diferencias y la diversi-
dad como una riqueza personal y social, deviene en el reconocimiento de
que las mujeres no queremos ser iguales a los hombres, queremos guar-
dar nuestras diferencias sexuales y genéricas como elementos centrales
de nuestra identidad. De esta concepcidn se han desarrollado varias co-
rrientes que, en general se reconocen como feminismo de la diferencia.
Sus posiciones han enriquecido el desarrollo de la autoestima y fortale-
cido la identidad de las mujeres al ubicar la diferencia sexual y genérica
como fuentes de valoracién personal y social; pero también han surgido
posiciones extremas que, al poner el énfasis en la aceptacién y la sobre-
valoracién de las diferencias, descontextualizandolas de las relaciones
de poder, consideran que las posiciones de las mujeres en la estructura
social, en posiciones politicas excluyentes y en valores morales opuestos,
son solo sanas muestras de diversidad cultural, con lo que pobres y ri-
cos, opresores y oprimidos, violadores y violadas por decir algo, podemos
convivir y aceptarnos simplemente como diferentes obviando las desi-
gualdades. El no contemplar las diferencias con sus significados dialéc-
ticos, sistémicos y estructurales, encamina a esas corrientes feministas a
propiciar la naturalizacion y la justificacion de la explotacién, opresion y
subordinacién de las mujeres, auspiciando una tendencia conformista y
desmovilizadora desde el punto de vista politico. Algunas posiciones aca-
démicas de la diferencia incluyen planteamientos reduccionistas extre-
mos como el no dar importancia tedrica, ni estratégica a la existencia de
un sistema global de relaciones desiguales (genéricas, sociales, politicas,
econdmicas, etarias, generacionales etcétera) articulado desde lo perso-
nal y local hasta lo social-global, en cuya dindmica histdrica estan inmer-
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sas sine qua non, nuestras diferencias de género y toda nuestra existencia.

Un aporte del posmodernismo a la teoria de género y al feminismo es
el rechazo a las verdades tnicas y a las generalizaciones y, consecuente-
mente, el rechazo a las concepciones lineales del desarrollo. En este sen-
tido la consideracién de que el modelo de ser mujer es una construccién
social histéricamente determinada, nos obliga a tomar en cuenta que
esos modelos son diferentes en cada sociedad y que también son diferen-
tes de acuerdo con los tiempos y ritmos de desarrollo. Lo anterior implica
que es necesario reconocer que no solo hay una Historia Universal, sino
también muchas historias dentro de las que hay conocer la especificidad
de la posicion de género de las mujeres en cada caso particular (Lagarde,
1988). Consecuentemente, no podemos trazar una estrategia de cambio
tnica, valida para todos los grupos étnicos, clases y sectores de la socie-
dad, como si todas las mujeres vivieran en idénticas situaciones y condi-
ciones genéricas* (Olivera, 2004).

Los conceptos de multietnicidad o pluriculturalidad nos llevan al re-
conocimiento de que nuestras sociedades mesoamericanas estan confor-
madas por una gran diversidad de grupos sociales y que sus diferencias
culturales y sus identidades étnicas deben ser reconocidas por el trabajo
feminista; el concepto de interculturalidad nos es util siempre que no ol-
videmos que ese proceso tiene entre sus causas expresiones excluyentes y
diferenciadoras de poder como las conquistas, las expulsiones y los des-
plazamientos forzados; y entre sus consecuencias, posiciones desiguales
y conflictivas de existencia.

También es importante sefialar que el feminismo de la igualdad que
reivindicamos, se plantea, con variantes, la utopia de construir una so-
ciedad con relaciones de género sin discriminaciones, opresiones, explo-
taciones, ni subordinaciones; con la recuperacién de nuestro cuerpo y la
autodeterminacién personal y grupal. Sin embargo, este objetivo queda
fuera de las posiciones posmodernas, precisamente porque uno de sus

4. Llamamos condicién de género a la posicién de mayor o menor poder que tienen y se reconoce a las
mujeres en las instituciones y en la sociedad en general. Situacién de género se refiere a las formas es-
pecificas, diferentes y aparentes de la realidad que viven las mujeres en cada caso, que son producto de
prescripciones normativas y, por lo tanto, mas ficiles de cambiar que la condicién de género.
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planteamientos basicos es la negacién de las utopias por considerarlas
concreciones simbdlicas de los metarrelatos modernistas. El rechazo
posmoderno a las utopias, sobre todo a las que buscan la igualdad de
género, clase y etnia o cualquier otro ideal emancipatorio, niega la po-
sibilidad de la construccién de las identidades colectivas de las mujeres
en torno a un objetivo politico de liberacidn, y nos deja desarmadas para
orientar la lucha por nuestras reivindicaciones. Sefialamos que algunos
problemas de la despolitizaciéon en que han caido algunas académicas y
algunos grupos feministas tienen su origen en la aceptacién acritica de
planteamientos posmodernistas. Debemos cuidar que el conocimiento
minucioso de las especificidades étnicas y genéricas que recomiendan
las corrientes posmodernas nos lleve a reducir las relaciones solo a las
que empiricamente encontramos en nuestras investigaciones de campo
olvidandonos de que las relaciones desiguales son parte estructural del
sistema global de relaciones y le otorgan un caracter especifico que algu-
nas feministas han llamado patriarcal, por su funcionamiento sexista,
excluyente, autoritario y vertical, donde histéricamente las mayores cuo-
tas de poder y los privilegios han sido para los hombres. El peligro de ol-
vidarnos del caracter sistémico de las relaciones de género, etnia y clase
nos puede llevar a pensar idealistamente que se puede alcanzar la demo-
cracia sin transformar las relaciones excluyentes de etnia, clase y género.

Interculturalidad y desplazamientos

En Méxicoy Centroamérica, la interculturalidad surge como un concepto
relacionado a los sistemas y métodos de educacién tratando de sustituir
a los de multiculturalismo y multietnicidad usados por el indigenismo
de las altimas décadas del siglo pasado que en su politica de educacién
bilingiie y bicultural tomé en cuenta la diversidad étnica y lingiiistica,
pero no la desigualdad social de los indigenas hacia el exterior y hacia el
interior de sus comunidades (Schmelkes, 2001). Actualmente, sin embar-
go, la interculturalidad no tiene un solo significado, unas veces se refiere
simplemente a la educacién bilingiie y bicultural, en otras se plantea una
forma educativa integral con el objetivo de preparar a los indigenas para
vivir en las dos culturas. Una tercera acepcion hace referencia a una edu-
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cacion alternativa que incluya en igualdad en el proceso intercultural a
todos los integrantes y culturas de una sociedad multiétnica (Bastos y
Camus, 2001). Esta concepcion supone la necesidad de establecer una re-
lacion horizontal entre los sujetos de la educacién, al menos sin racismos
ni discriminacién social, como proponen los demdcratas europeos para
las politicas hacia los migrantes africanos (Juliano, 1999).

El concepto de interculturalidad que adoptamos nos es util para ana-
lizar desde el género los cambios sociales y culturales, —tanto en los as-
pectos trascendentes, como en los normativos’— que las mujeres han te-
nido en sus vidas e identidades a través del proceso de desplazamiento
y de reinsercién en los lugares en donde ahora viven. Tanto el desplaza-
miento de poblacién visto como efecto de las luchas entre poderes desi-
guales que obligan a salir a unos y posibilitan que otros se queden, como
la reinsercién, entendida como la gestiéon o lucha para obtener nuevos
espacios para vivir y la forma de adaptarse a ellos, son procesos que ace-
leran la dinamica intercultural en tanto que al salir se rompe con lo viejo
y se construyen formas nuevas de vida acordes a la cultura de los grupos
que los reciben, a los que, a su vez les aportan elementos culturales nue-
vos. La disputa por el territorio y los espacios econdémicos, sociales y de
control politico, en el campo y en la ciudad, como dice Maria Eugenia
Reyes (1998), conllevan tensiones y conflictos, implican contestaciones y
retrocesos, que agudizan la dura competencia por la sobrevivencia y la
tendencia cultural homogeneizadora del mercado.

Desde el punto de vista de nuestro analisis es importante mencionar
que, autores criticos a las posiciones que conciben la interculturalidad
como un proceso de intercambio entre iguales, al analizar los cambios
en el imaginario indigena causados por los migrantes que regresan de
Estados Unidos, plantean la preocupacion de que en el contexto de la

5. Tomamos estos conceptos de Bourdieu (1997) para designar los mandatos o prescripciones sociales, que
conformadas histéricamente y transmitidas generacionalmente, tienen un doble cardcter: son trascen-
dentes en tanto que, introyectadas inconsistentemente, definen las posiciones de poder de las personas
en la sociedad de acuerdo con su sexo y los capitales econdmicos y culturales que poseen. Son normativas
en tanto definen la forma concreta de vivir esas posiciones sociales, es decir las formas aprobadas de ser,
pensary actuar diferentes entre hombres y mujeres, en cada sociedad. A diferencia de las trascendentes,
las prescripciones normativas cambian de forma y significado con mayor facilidad y dan posibilidades a
las personas de aceptarlas, rechazarlas o cambiarlas.
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globalizacion y las politicas neoliberales, la interculturalidad puede ser
funcional al sistema al favorecer la imposicién cultural que los paises
centrales imponen a los periféricos, a través del mercado con la conse-
cuente devaluacién de lo propio, de las culturas indigenas y nacionales
(Herrera, 2002; Bastos y Camus, 2001).

Siguiendo este pensamiento, al analizar la indiferencia de los go-
biernos estatal y federal ante los desplazamientos forzados en Chiapas,
muchos de los cuales no son ajenos a su intervencién, debemos pregun-
tarnos si los procesos de interculturalidad promovidos desde el poder,
incluyendo los desplazamientos, no son sino una forma mds del sistema
para eliminar los obstaculos que la diversidad cultural y étnica pueden
representar a las necesidades del libre mercado de un sistema que nos ha
colocado a las mujeres y especialmente a las indigenas, en una posicién
no solo de extrema pobreza, sino cada vez de mayor dependencia del
mercado. Interculturalidad puede significar en este contexto el impulso
ala construccién cultural enajenante en torno al consumo, a la desperso-
nalizacién, al individualismo y a la competencia... Y, especificamente en
relacién con las mujeres, la aceptacién de nuestra integracién al mercado
de trabajo en condiciones infrahumanas y aun mas desventajosas que
los hombres, resignificando nuestra subordinacion al sistema patriarcal
neoliberal, que ahora nos exige tener pocos hijos pero educados e ins-
truidos eficientemente, para que trabajen como fuerza de trabajo barata
en los servicios y empresas agroexportadoras de Estados Unidos y del
norte de México o como asalariados sin derechos, ni prestaciones en las
maquiladoras.

En la dindmica del conflicto intercultural entre poderes desiguales se
generan multiples contradicciones, que han ido transformando la con-
ciencia social y la posicién subordinada tradicional de los y las indigenas
en resistencias y rebeldias, en contra de las subordinaciones y deshuma-
nizacion del sistema, en contra de la injusticia y la guerra, en contra de
los abusos y violaciones a los derechos humanos, en contra del sistema
neoliberal. En este contexto de direcciones opuestas, concebimos la dina-
mica de la interculturalidad como expresion de intercambios desiguales
y contradictorios entre poderes en oposicion.
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2. Interculturalidad en dos situaciones de desplazamiento

No existen registros que nos permitan saber con cierta exactitud la can-
tidad de desplazados internos® en Chiapas de 1980 a la actualidad, solo
sabemos con certeza que en los momentos de crisis econdmica y politica,
tan frecuentes en el estado, los desplazamientos internos se recrudecen.
En la década de los ochenta las luchas campesinas y la represion guber-
namental y de los ganaderos, produjeron importantes movimientos de
poblacién hacia la Selva Lacandona. Asimismo, en esta década se dieron
las mas numerosas expulsiones de indigenas catdlicos y protestantes (Hi-
dalgo y Castro, 1999). En cambio, entre 1994 y 2000, se sucedieron los ma-
yores desplazamientos por la guerra. Se calcula que la cantidad de perso-
nas que salieron al menos una vez de sus comunidades de 1980 a la fecha,
puede llegar aproximadamente a cien mil; una vez pasados los momentos
criticos, la mayoria regresé a sus comunidades (CIACH, 2000; CDHFBC,
2000y 2001). Para 2002, segtn el informe del gobierno al Relator Especial
para Desplazados Internos de la ONU, habia 1.261 familias desplazadas en
Chiapas, es decir entre 9 mil y 10 mil personas, principalmente indigenas.

Este nimero parece referirse solo a los desplazados por la guerra’, los
desplazados por conflictos politico religiosos pueden ser hasta tres veces
mas y los guatemaltecos refugiados y sus hijos que se han quedado en
Chiapas oficialmente son algo mas de 14 mil. En un cdlculo grueso, se
puede aceptar que los desplazados internos son alrededor de 50 mil, sin
contar a los desplazados por motivos econdémicos. El informe menciona
que a pesar de la politica de reconciliacién del gobierno actual solo han
regresado 265 familias a 16 municipios® porque las causas que originaron
la salida no se han resuelto (Henriquez, 2002).

6. Segtin Naciones Unidas, se entiende por desplazados internos: “las personas o grupos de personas
que se han visto forzadas u obligadas a escapar o huir de su hogar o de lugar de residencia habitual, en
particular como resultado o para evitar los efectos de un conflicto armado, en situaciones de violencia
generalizada, de violacién a los derechos humanos o de catastrofes naturales o provocadas por el ser
humanoy que no han cruzado una frontera estatal o internacional reconocida” (CDHFBC, 2001, p. 5).

7. La cantidad de desplazados en Chiapas es significativamente menor a los desplazados por las guerras
en Perti o Colombia durante las dos tltimas décadas. En Colombia de enero de 2000 a julio de 2001 fue-
ron desplazadas 251.757 personas (Red de Solidaridad Social de Colombia, 2001).

8. Aun sin garantias, durante los dos primeros afios del gobierno de Salazar 271 familias fueron transfe-
ridas a comunidades de 10 municipios, de ellas solo retornaron a sus lugares de origen 140 (La Jornada,
25 de agosto 2002).
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2.a. Desplazados por los conflictos politico religiosos

Los desplazamientos masivos de poblacién indigena, sobre todo tsotsi-
les, por supuestos motivos religiosos, se iniciaron en 1974 en Chamula, se
extendieron a los municipios como Chalchihuitin, Chenalhd, Mitontic,
Tenejapa y otros, llegando a su climax en la década siguiente y, aunque
a partir de 1994 se han reducido, continttan dandose de forma espora-
dica. La mayor parte de estos desplazados se han asentado en la perife-
ria de San Cristébal, principalmente al norte. La poblacién hablante de
lengua indigena ha aumentado significativamente a consecuencia de los
desplazamientos; ya en 1995 los indigenas eran 35.000, mas de la tercera
parte del total de la poblacién del municipio, que habitaban mas de 93
colonias’. Su presencia en la ciudad ha cambiado las formas de relacio-
narse con los coletos, que ahora ya no son ni ricos ni terratenientes en su
mayoria (Hvostoff, 2001).

Los desplazamientos se han hecho por grupos familiares, que a veces
han sido numerosos, de una misma comunidad; asi la cantidad de mu-
jeres desplazadas a San Cristébal es un poco mayor a la de los hombres
correspondiendo a la composicién de la poblacién. Las confrontaciones
que originan las expulsiones se dan entre las autoridades politicas y
religiosas tradicionalistas con los feligreses evangélicos y de diferentes
sectas protestantes, pero también con los catdlicos que optaron por la
teologia india que impulsé el obispo Samuel Ruiz en la Didcesis de San
Cristébal. Los cambios religiosos fueron significativos; sacerdotes y re-
ligiosas de diferentes érdenes y nacionalidades, que tomaron la opcién
por los pobres junto con el ejército de jovenes indigenas (varones en su
mayoria) que formaron como catequistas, implantaron nuevas formas
de catequesis, descentralizaron el culto de las cabeceras municipales
llevandolo a los parajes, renovaron las practicas religiosas dandoles un
caracter liberador y sustituyeron a los miembros de las estructuras reli-
giosas tradicionales o los integraron al nuevo funcionamiento; pero tam-
bién incluyeron en el adoctrinamiento un programa de concientizacion
social, desarrollo comunitario y recuperacién étnica. El cambio se inicid

9. Los coletos llaman colonias “exclusivas” a las que habitan solo indigenas desplazados.
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en la selva, se extendid por toda la didcesis; sin embargo, en las comuni-
dades de los Altos en donde la costumbre religiosa estaba estrechamente
ligada al funcionamiento politico local tuvieron, con frecuencia, fuertes
dificultades para su implantaciéon. En Chamula el descontento contra el
obispo, el cura y los catequistas se convirtié en violento rechazo de los
caciques tradicionalistas que, al ver amenazado su poder, decidieron la
expulsion de los “samuelistas™ y de los protestantes, incluyendo a un
cacique converso, que sacaron por negarse a dar cooperaciones para las
fiestasy a consumir trago."

Hacemos notar que el adoctrinamiento renovador de estas corrientes
también fue un elemento que acelerd la interculturalidad en una corre-
lacién de fuerzas desigual entre la cultura tradicional y la modernidad
cristiana generando violencia real y simbdlica, que repercutié afirman-
do o cambiando “la costumbre” y la autoconcepcién de los indigenas; en
relacion con las mujeres los cambios disminuyeron su exclusion, pues, a
partir de entonces, aunque en posiciones desiguales, cuentan con espa-
cios propios de participacién en las estructuras y ritos eclesiales. Desde
el punto de vista de nuestro andlisis es interesante anotar que en 1982,
cuando se recrudecen las expulsiones, la Iglesia Catdlica y lideres pro-
testantes promueven la constitucién del “Comité de Defensa de los Ame-
nazados, Perseguidos y Expulsados de Chamula” para hacer la denuncia
publica del caciquismo y de los cientos de personas que habian salido
de 70 parajes del municipio. Este Comité, de una manera excepcional,
ademas de incorporar a las mujeres en su estructura y funcionamien-
to las incluye especificamente entre las reivindicaciones politicas que se
plantearon: “Art. 13. El Comité lucha por la libertad de las mujeres para
que puedan estudiar, aprender y trabajar; Art. 14. Luchamos para que a la

10. En 1976 después de impedir las actividades impulsadas por el cura, como la introduccién de la energia
eléctrica, que ponia en peligro el negocio de venta de velas y petrdleo, las autoridades expulsaron al cura
y ejercieron una mayor corporativizacion y control sobre los feligreses. Esto decidi el abandono —con
negociaciones intermitentes— de la parroquia de Chamula de parte de la Didcesis de San Cristébal.

11. La expansion del protestantismo se dio cuando el antiguo y prestigioso ilol, Miguel Cashldn dejé de
curar porque “aprendi6 otra religién con los gringos, que era muy buena... evitaba las enfermedades y ya
no se necesitaba gastar en velas, aguardiente, pollos...” (Lopez, 2002). Al difundirse esta militancia se dio
la primera expulsién. Miguel Cashlan represent? la fuerza politica de los expulsados en el exilio, hasta
1980, afio en que fue asesinado por pistoleros de los caciques de Chamula.
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mujer se le trate como persona y no como animal; Art. 15. Luchamos para
que los ladinos no abusen de las mujeres indigenas que trabajan en sus
casas; Art. 16. Luchamos para que no nos casen a la fuerza; Art. 17. Lucha-
mos para que no se digan cosas malas de las mujeres y no nos digan ma-
las palabras porque somos indias” (Citado por Morquecho, 1992, p. 28).

A pesar de las dificultades, los evangélicos y los protestantes siguieron
creciendo y reproduciéndose aun en Chamula y sus parajes; en medio de
conflictosy expulsiones periddicas no han dejado de luchar por sus de-
rechos, tanto al interior de las comunidades como en las nuevas colonias
a través de sus organizaciones surgidas en diferentes momentos, al ca-
lor de los enfrentamientos, como la Coordinadora Regional Indigena de
los Altos de Chiapas (CRIACH), la Organizacién Indigena de los Altos de
Chiapas (ORIACH), la Organizacién de Pueblos Evangélicos de los Altos
de Chiapas (OPEACH), que luchan por su derecho a vivir en la tierra de
sus antepasados, por la “paz en la religién” y respeto al Santo Patrén y
a las buenas costumbres. Piden el cese de las persecuciones, encarcela-
mientos, multas, firma forzada de documentos, la imposicién de cargos
religiosos y garantias para sus vidas. Pero el gobierno hasta la fecha no
ha cambiado su actitud de tutela, tolerancia y apoyo a los caciques que
forman parte de varias generaciones priistas (Morquecho, 1992).

Asi, no obstante su expresion religiosa, los conflictos se enmarcaron
siempre en las disputas politicas por el control del poder entre los caci-
ques locales priistas confrontados entre si a causa de las diferencias reli-
giosas y de las politicas integracionistas y corporativizadoras del gobier-
no, implementadas por la Direccién de Asuntos Indigenas, y después por
el INT, junto con diferentes agencias del partido oficial e instituciones
del gobierno estatal. En esa posicién el gobierno no solo encubrié la ile-
galidad de los desplazamientos, sino protegid y reprodujo la impunidad
delos responsables. Hacia el interior las disputas caciquiles se relacionan
con el control de los recursos econémicos de la comunidad, tanto sobre

12. Uno de los conflictos méds grandes se dio en Chalchihuitdn, cuando paramilitares pagados por los
caciques asesinaron a varias decenas de personas que se opusieron a la expulsién de maestros criticos y
catequistas en 1983. Con las movilizaciones que siguieron se logré que el gobierno detuviera temporal-
mente a los implicados pero dejé escapar al presidente municipal, principal responsable de la masacre.
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las tierras cada vez mds escasas e improductivas y la realizacién de los
proyectos de desarrollo, como de los grandes aportes que todas las co-
munidades del municipio entregan para las festividades religiosas.

Sin detenernos mas en el andlisis de las causas de estos desplaza-
mientos, apuntaremos algunos elementos que nos permitan entender
el contexto conflictivo en que se dan los asentamientos en San Cristé-
bal y la forma en que se desarrolla hacia el interior la compleja vida de
los asentamientos, que hacia el exterior se ven envueltos en un proceso
de interculturalidad hostil neorracista de parte de los coletos, como se
llaman a si mismos los habitantes de San Cristébal, y de manipulacion
discriminatoria desde el poder oficial que a través de diferentes institu-
ciones y de su politica clientelar, controla a los caciques y decide sobre la
vida de los y las indigenas, articulandolos a las dindmicas neoliberales y
haciéndolos cada vez mas dependientes; y tratindolos como ciudadanos
menores, sin reconocer su derecho a construir sus autonomias y a ejercer
su autodeterminacion.

La rebeldia en la Historia de Chamula se puede documentar desde la
Conquista, pero quizds las acciones histéricas mas significativas y vio-
lentas de los chamulas contra las estructuras de dominacién se dan en el
siglo XIX, cuando hicieron tambalear el poder local durante la mal llama-
da Guerra de Castas (Rus, 1995a). Un elemento que aporta a las rebeldias
chamulas es el caracter fuertemente corporativo y rigido de su organiza-
cién social y de su gobierno tradicional; caracter que se ha reproducido
al menos desde la formacién del Estado mexicano hasta la actualidad,
tanto en los diversos parajes del municipio como en las colonias de des-
plazados en San Cristébal. Algunos autores vieron en esta corporativi-
dad, articulada por los servicios religiosos y el consumo ritual, una for-
ma de redistribucién de la riqueza. Pero esa funcidn, si acaso existid, no
existe mas, pues esas estructuras fueron resignificadas con el desarrollo
desigual, la modernizacién capitalista y las diferentes formas de control
politico del Estado, originando una diferenciacion social sui géneris en las
comunidades y municipios indigenas, en tanto que, sin cambiar la posi-
cién marginal y el sentido corporativo de su funcionamiento, surgieron
al calor de los proyectos desarrollistas fuertes diferencias econémicas in-
ternas y grupos de poder caciquil, que han monopolizado o supeditado
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las estructuras de cargos religiosos y politicos, el ceremonial y el ritual
comunitario a sus designios y privilegios econdémicos y politicos perso-
nales, concedidos y protegidos por el estado a cambio de la lealtad politi-
ca incondicional al partido en el poder (Morquecho, 1998).

En la ciudad, los desplazados han reproducido el corporativismo tan-
to en torno a los caciques priistas, como los lideres religiosos protestan-
tes, nuevos caciques que no solo han conservado su etnicidad resignifi-
cada en el contexto urbano, sino la han utilizado en sus relaciones con
el gobierno, al que exigieron primero garantias para retornar y después
negociaron clientelarmente los terrenos de sus asentamientos, servicios
y espacios de trabajo en la ciudad.

Asi los caciques, tradicionalistas, catélicos o protestantes, funcionan
como articuladores de la poblacién indigena con las estructuras hegemé-
nicas estatales, nacionales e internacionales. La injerencia clientelar del
gobierno se inicia en la regién Altos durante la etapa cardenista cuando
el gobierno federal asegurd con las autoridades de Chamula y otros pue-
blos, miles de votos a cambio de los beneficios revolucionarios del “Méxi-
co Nuevo™: formacién del sindicato de trabajadores de las fincas, prome-
sa de dotaciones ejidales,” servicios y desarrollo urbano de las cabeceras
municipales, que de ser centros ceremoniales se convirtieron en centros
politicos y comerciales desde donde se reprodujo la dominacién cliente-
lar hacia las comunidades y se facilité la intervencién gubernamental y
partidaria (PRM*y Direccidén de Asuntos Indigenas de Chiapas) paraim-
poner, sin tomar en cuenta el sistema de cargos, a maestros y promoto-
res en las presidencias y otros cargos municipales que formaron la nueva
casta de caciques usureros que, ademads de tener el control municipal,
se apropiaron del comercio de granos y alimentos, de los transportes y
servicios y hasta la fecha monopolizan el control politico y religioso en la
region (Rus, 1995b; Morquecho, 1998).

Las pugnas entre caciques; entre caciques y la clase politica, y entre
caciques y diferentes sectores de la poblacion han constituido un pano-
rama permanente con dinimicas muy complejas, en donde las arbitra-
riedades del poder local, estatal y nacional, se ocultan tras la mascara de
la defensa de las costumbres, la religién y la cultura, como sucede con las
expulsiones de quienes critican e impugnan el poder caciquil. Pero esta
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forma corporativizada de control, ejercida por caciques, se reproduce en-
tre la poblacién desplazada, cada colonia y cada iglesia tiene sus lideres
identificados.” La mayor parte de las familias desplazadas pertenecen a
organizaciones politicas y religiosas que en conflicto y fraccionamiento
permanente son controladas por lideres que funcionan como caciques
pagados por el gobierno, por diferentes partidos y por los mismos des-
plazados a fin de obtener proteccién.” Las organizaciones de desplaza-
dos se han multiplicado, no solo por la expansién y diversificacién de los
sectores, sino también por un flujo creciente de recursos econémicos e
intereses politicos que han creado conflictos entre los lideres y faccio-
nes desembocando en un sistema de relaciones muy complejo, compe-
titivo, en donde con frecuencia anidan la violencia social, la delincuen-
cia y la corrupcién. Cada colonia tiene un representante que pertenece
a una de las cinco o seis organizaciones de representacién politica con-
cesionarias en su mayor parte del gobierno municipal de San Cristébal.
Algunas agrupan a los miembros de una o varias sectas protestantes e
“independientes” como la OPEACH, otras son territoriales. La diversidad
se da también en el ambito econdmico: en 1997 habia en la ciudad 15 aso-
ciaciones de microbuses, 12 de “combis” y 21 de taxis la mayoria predo-
minantemente de indigenas desplazados (Isunza, 1997; Hvostoff 2001),
otras controlan la madera, el carbén como Vachaj'meh; también son mas
de 71las organizaciones que tienen concesiones para el abasto de mayoreo
en ciudad y que han abierto nuevos mercados pablicos desplazando a los
ladinos de este sector”; las alianzas entre esas organizaciones son inesta-

13. La dotacién ejidal en Chamula data de 1961, beneficiando a 111 campesinos con 4.446 Has, que se entre-
garon hasta 1981 afectando las propiedades de Banabil, Las Rosas, La Quinta, El Carmen, Dolores y otras.
Algunas de ellas contaban con certificados de inafectabilidad.

14. Partido Revolucionario Mexicano, antecesor del PRI, Partido de la Revolucién Mexicana que duré en
el poder hasta el 2000.

15. Uno de los mis conocidos es Domingo Lépez Angel, lider originalmente adventista promotor de la
CRIACH, fundador histérico y defensor de la Hormiga que finalmente es reconocida en 1992. Después
de cambiar de religion y ocupar diversos cargos publicos a la sombra del PRI y del PRD, fue acusado de
multiples delitos y encarcelado de 1998 a 2000. Ahora es dirigente musulman en la Hormiga.

16. En las colonias de desplazados estin presentes pricticamente todos los partidos del estado pero los
que tienen mas afiliados son el PRI, PRD, PAN y el Frente Cardenista.

17. Las organizaciones de comerciantes indigenas estdn afiliadas ala CROM, la CNC, la CTM, la USLO, la
CRIACH, la ORIACH y la OPEACH (Hvostoff, 2001).
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bles, pero de ellos dependen miles de familias desplazadas con diferentes
niveles de ingresos, pero que se siguen identificando como indigenas urba-
nos; en la actualidad el ser indigena no implica necesariamente ser pobre.

Desde fines de los noventa los desplazamientos “religiosos” aminora-
ron, aunque se siguen dado esporadicamente y la OPEACH no ha cejado
en sus reivindicaciones. La distension desde lo religioso cobré formas
simbdlicas de reconciliacién en la construccién de un templo evangéli-
co, a unos cuantos kilémetros del centro ceremonial de Chamula y en la
peregrinaciéon de desplazados catélicos y protestantes de San Cristobal a
Chamula, el dia de San Juan. En 1994 las expulsiones se redujeron a con-
secuencia del conflicto armado; algunos catdlicos desplazados, como los
de Chalchihuitdn, retornaron a sus comunidades. También regresaron
cientos de evangelistas expulsados de varias aldeas de Chamula, bajo la
proteccién del grupo armado “Guardian de mi Hermano”; pero duran-
te los 15 meses que se mantuvieron en resistencia hubo varios enfrenta-
mientos con los tradicionalistas que culminaron, en 1995, con un choque
sangriento en la Comunidad de Arvenza y la intervencién del gobierno
federal y nuevos desplazamientos.

A la relativa distensidn se han ido abonando otras causas, entre ellas
que el PRI perdio las elecciones presidenciales de 2000 y que el goberna-
dor actual es protestante, ademds de que oficialmente dejé de ser priista.
Por otra parte, en Chamula se dio una ruptura al interior del grupo de
caciques, que provoco la destitucién del presidente en 1995, con lo que
cambif la correlacién de fuerzas entre los diferentes grupos. Ahora

“del linaje de los Collazo, unos detentan el gobierno municipal en
Chamula y otros son dirigentes de la OPEACH, que cuenta con una
amplia base social tanto en Chamula como entre los desplazados
en San Cristobal”. También cuenta que las politicas neoliberales
han promovido un nuevo tipo de relaciones entre la elite coleta y los
caciques de Chamula; por ejemplo, “a través del proyecto turistico
Ruta Maya, los caciques chamulas acaparadores y transportistas,
se vieron obligados a pactar con los expulsados para evitar posibles
agresiones en San Cristébal” (Morquecho, 1998, p. 36-37).
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Desde San Cristébal varias organizaciones de desplazados apoyaron el
levantamiento zapatista y exigieron al gobierno la regularizacién de sus
terrenos. El gobierno aproveché el apoyo internacional “destinado a la
construccion de la paz” para solucionar el problema; pagé a los duefios
coletos de los predios que ocupaban los desplazados en la Hormiga y otros
lugares de la periferia al norte de la ciudad, cantidades exorbitantes (Her-
nandez, 1994). Con la regularizacién los desplazados pasaron de invasores
a propietarios urbanos con mayores compromisos clientelares con el go-
bierno los que ocasionaron nuevas divisiones e inconformidades internas
y cambios en el objetivo de las movilizaciones. Pero, ademas, simbdlica-
mente, al aceptar los coletos que los indigenas vivieran en “su ciudad” a
cambio del dinero que recibieron, se dio un golpe su racismo excluyente y
se aceptd formalmente la articulacion del poder indigena en la dindmica
de la ciudad. Ahora la discriminacién racista se expresa mas a través de
las politicas gubernamentales asistencialistas en las que los lideres indi-
genas son intermediarios que en las relaciones personales, exceptuando,
como veremos después, a las indigenas que trabajan en el servicio domés-
tico y la limpieza en los restaurantes, hoteles y centros nocturnos.

A pesar de las contradicciones del complejo mundo de relaciones en
el que participan, los caciques indigenas de la ciudad también han acu-
mulado un importante poder y capacidad negociadora al tener bajo su
control a la poblacién desplazada, al territorio de sus colonias, a la mayor
parte de los mercados puablicos y a buena parte del transporte urbano;
constituyen una fuerza politica que no se puede desconocer y que con
frecuencia se sale del control del gobierno y rebasa la fuerza de los la-
dinos. Por ejemplo, en las elecciones de 2000 “los indios” determinaron
la eleccién del presidente municipal actual de San Cristébal. Después
de mas de dos décadas de luchas, los expulsados han dejado de ser una
fuerza subordinada, han emergido como una nueva fuerza econdémica,
politica y social, con la cual el estado y el municipio tienen que negociar.**

18. Mis de 20 mil desplazados por la religién en San Cristébal viven con otros desplazados econémicos y
por la guerra, en mds de 20 colonias, entre ellas Nueva Esperanza, Getzemani, Mazariegos, La Hormiga,
San Antonio de los Montes, Palestina, La Quinta, La Isla, Tlaxcala, Explanada del Carmen, La Florecilla,
Santa Cruz, Cascajal y Primero de Mayo.
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Repercusiones en la situacion y condicion de género de las mujeres

A este reacomodo de fuerzas hay que agregar que los desplazados de San
Cristobal han creado un nuevo sistema de relaciones y de cultura que ya
no es la de sus comunidades, ni tampoco es la de los coletos de San Crist6-
bal, sino una propia que ha resignificado lo indigena en el proceso creativo
de su adaptacioén y cambio. El rompimiento con las estructuras religiosas
tradicionales de sus comunidades de origen, se refleja en el surgimiento
de nuevas identidades en los desplazados que se podrian llamar de ciu-
dadania étnico-urbana que de alguna forma se ha extendido a muchas
mujeres que no solo tienen la credencial de votar porque se las exigen para
participar en los programas gubernamentales, sino también porque son
integrantes de base en sus organizaciones y cooperativas de artesanas por
ejemplo, que no escapan a los procesos de diferenciacién econémica.

“Desde que nos apoya el gobierno nuestras artesanias se venden
mejor, antes, cuando llegamos solo haciamos cinturones que ven-
diamos por la calle... ahora bordo camisas y soy presidenta de la
cooperativa, compramos los bordados de otras mujeres, a veces via-
jo a Tuxtla o hasta la capital... pero vemos que estén bien los borda-
dos y tengan buena presentacién porque si no los regresan porque
no sirven para el extranjero... aqui por cada camisa pagamos cien o
ciento cincuenta, segin el tamafo, les damos la tela y los hilos... en
otras partes les pagan menos... cada camisa lleva 2 semanas para
acabarla... en las tiendas se venden a los turistas por mas de seis-
cientos... a las mujeres de mi colonia les gusta traer sus bordados
aqui conmigo porque es seguro, se vende al gobierno pero la paga
aveces tarda y las mujeres no entienden. A mi me conviene porque
tengo paga aparte, ...no nos pagan lo justo, pero las mujeres nece-
sitan el dinero y si venden aqui no tienen que ir vendiendo por la
calle...”

La distension también se refleja en la flexibilidad en las relaciones socia-
les, las mujeres ya no tienen que casarse obligatoriamente con alguien de
su misma etnia o comunidad y sus roles ya no estin sometidos a la rigi-

244



SUBORDINACION DE GENERO E INTERCULTURALIDAD...

dez de la costumbre, aunque la moral cristiana sigue funcionando como
una limitante a su autodeterminacién. La nueva situacién de flexibili-
dad religiosa en las colonias ha dado la posibilidad de que se forme un
nucleo indigena musulman en torno a uno de los dirigentes mas conno-
tados; ntcleo que en todo caso, es un nuevo actor del complejo panorama
cultural de San Cristdbal.

A nivel de las subjetividades, el impacto del desplazamiento se fue
procesando aunque las mujeres atin recuerdan vivamente los miedos,
indignacién y gran desconcierto que tuvieron al llegar a vivir en la ciu-
dad. El dejar sus casas, sus tierras, sus muertos, sus montes dentro de la
cosmovisién maya significa romper con los lazos trascendentes de las re-
laciones con la naturaleza y los dioses, significa entrar a lo desconocido,
“sin la proteccion de los antiguos” es “como una mata sin raices” dijo una
mujer en uno de los talleres que hicimos como parte de la investigacion.
Efectivamente fue quedarse sin otra posibilidad para sobrevivir que asu-
mirse plenamente como parte activa de sus iglesias liberadas, de sus es-
tructuras politicas y de la disputa del poder entre ellas; en este sentido el
sentirse en “territorio libre” no solo ha sido una de las causas de la proli-
feracion de las sectas y de la gran cantidad de templos en las colonias de
desplazados, sino también de los fuertes cambios que se dieron, sin dejar
su posicion subordinada a la autoridad masculina, en las identidades de
las mujeres.

Anivel familiar los rompimientos significaron con frecuencia la deses-
tructuracién de redes de solidaridad con los parientes del mismo lina-
je o familia extensa. A nivel material no tener un lugar en donde vivir,
sembrar y mantener a sus borregos, no solo las colocé en una situacién
vulnerable sino les cambié la forma de su sobrevivencia campesina por lo
urbano y hostil, en donde buena parte de sus sabidurias de siglos les de-
jaron de ser ttiles, por eso “tuvimos que ponernos las pilas, aprendimos
a movernos en la ciudad, a buscar trabajo, a organizarnos como mujeres

19. La informacién entrecomillada a partir de este parrafo se ha obtenido en las entrevistas y talleres
que se realizaron como parte de la investigacién. Nos comprometimos con las mujeres desplazadas a no
publicar sus nombres ni elementos que pudieran comprometerlas. Los textos estan grabados y pueden
consultarse a través de la autora de este articulo.
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y a movilizarnos para que el gobierno resolviera”, dijo Hortensia, repre-
sentante de Santo Domingo.

El desplazamiento implic6 que las mujeres buscaran cémo “mante-
ner” cotidianamente a su familia. No tener maiz, ni un solar en donde
sembrar verduras, las colocé en la situacién de que “hay que comprar
todo” y eso les obligd a integrarse al mercado de trabajo generalmente
en situaciones de gran vulnerabilidad, sin embargo, en general, fue mas
facil para ellas que para los hombres encontrar trabajo. Al principio mu-
chas se dedicaron a hacer, vender y repartir tortillas, trabajo que dejaron
cuando subié de precio el maiz y se multiplicaron las “tortillerias de ma-
seca” en la ciudad; muchas, sobre todo las jévenes que a su llegada ya do-
minaban el espafiol, se acomodaron en el servicio doméstico, de tiempo
completo en la produccion artesanal o en la venta de frutas y verduras en
pequefios puestos improvisados en la calle, oponiendo su presencia al ra-
cismo de los coletos y defendiéndose de las injusticias de los dirigentes.

“No tenia nada pue’, ni siquiera era tuyo el cuarto pa dormir..., las
sefioras salimos a la calle a vender faja, pulsera, cualquier cosa...
después, con mis hijitos conseguimos un lugar para vender... lo que
me jodia siempre era el modo de las cashlanas, todo lo querian re-
galado y si les decias te tratan de india alzada... a cada rato tenias
que salir de un lado a otro, los priistas del mercado no querian que
vendiéramos... caso es de ellos la calle pue’?”

“Las mujeres que tenemos puesto en el piso del mercado chiquito,
muchas no tenemos marido... solitas mantenemos los hijos, la casa
es arrimada y solo vamos sacando cada dia para la tortilla y comer
lo que hay... No me gusta que tengo que pagar todos los dias para
que me dejen vender... los encargados quieren que venda lo que van
repartiendo, si manzanas, si tomates, si otras frutas... Lo dan y en
la tarde te pasan recogiendo el precio de lo que te dieron, que ellos
ponen... para mi queda muy poco, diez o doce pesos cuando se ven-
de bien... ellos si ganan mas porque tienen muchas que venden y
todas les pasan recogiendo... Los hombres de la organizacién son
indios iguales, pero son ricos... ellos mandan, saben lo que hay que
hacer...”
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Pasados los afios, nos dijeron las desplazadas “nos acostumbramos a vivir
en la ciudad”, “ya no queremos regresar a donde nos pueden matar y no
nos dejan vivir”. A pesar de que muchas no tienen asegurada la posesion
de los lugares donde viven, dicen que les gusta mas vivir en la ciudad,
se sienten mds tranquilas, “esta cerca el mercado, hay transportes, hay
escuelas y clinicas y, aunque sea por poco, podemos trabajar”. El asen-
tamiento en la ciudad, que para algunas lleva mas de 30 afos, conjunta-
mente al hecho de hijos nacidos y casados en San Cristébal ha dado nue-
vo sentido a su existencia, para muchas las angustias del desplazamiento
han quedado atras. Las nuevas desplazadas, ademas de que son pocas,
al llegar se encuentran con parientes, conocidos y correligionarios, que
a pesar de lo dificil que es, les han hecho menos dura la reinsercién. De
cualquier manera los desplazados son muchos para las dreas que ocupan
y se han convertido en elemento de presion para el suelo y los servicios
urbanos que cada vez resultan mds insuficientes, la competencia por el
trabajo y los recursos va socavando las solidaridades, agudiza los proble-
mas sociales y la delincuencia y la violencia sexual.

Las relaciones entre parejas y entre padres e hijos también se han
transformado, las mujeres en general reconocen que tienen mas libertad
que cuando estaban en la comunidad, ya no tienen que pedir permiso
para salir y el disponer de su dinero les da seguridad y reconocimiento
de los hombres, aunque sigue habiendo quienes les “sacan el dinero para
embolarse” a pesar de que su religion se los prohibe. La mayor parte si-
gue reconociendo a los hombres como jefes de la casa, aun cuando estan
ausentes, dicen que si tienen que obedecerlos pero muchas opinan que
solo obedecen cuando esta bien lo que piden y ellas estan de acuerdo;
lo cierto es que las mujeres trabajan fuera de la casa y siguen teniendo
como obligacidn el trabajo doméstico en el que reproducen su actitud de
servicio permanente para toda la familia. Se puede decir que las mujeres
desplazadas han aumentado mucho su trabajo en relacién con su vida
anterior, pero ya lo asumen como parte de su vida actual, es decir han re-
significado su condicién subordinada, la nueva cultura ha naturalizado
nuevas formas de desigualdad e injusticia hacia ellas. A la doble o triple
jornada hay que aumentar los problemas con los hijos, con la delincuen-
cia, el alcoholismo y la drogadiccién que los amenazan y con la pérdida
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de la identidad étnica. Muchos nifos y jovenes ya no hablan el idioma de
sus padres y no tienen interiorizados ni los valores étnicos, ni la vida en
comunidad, rechazan lo indigena, “quieren vivir en el centro, tener una
carrera y ser como “cualquier coleto”.>

“Tenemos miedo de llegar noche a la colonia, hay muchos bolos y
drogadictos, han robado a muchos y hasta han violado a varias mu-
chachas... el problema mas grave son las drogas, ya la venden a los
nifios en las escuelas... muchos jovenes ya se han perdido por las
drogas... no sabemos qué hacer, no hay trabajo ni estudio para ellos,
mi hijo de 16 afios ay nomas est4, se junta con sus amigos y muchas
noches no regresa, su papa lo golpea pero no entiende, llega mal y
nos amenaza... nos dice indios pendejos...”

Otro problema que sefialan las mujeres es el abandono de sus parejas,
muchos han ido a buscar trabajo fuera y no regresan, pero como las casas
y el terreno son de ellos, son victimas de despojos con alguna frecuencia,
pero lo interesante es que, por lo menos algunas defienden sus derechos:

“El Lorenzo me dejé con mi criatura, mejor que se fue porque rega-
fa mucho, toma y pega todos los dias... Dicen que estd en México,
su familia quiere que salga yo del cuarto que con trabajos hicimos,
dicen que no es mia, la quiere uno de sus hermanos que se va a ca-
sar y dice que él ya se lo dio a cambio de una deuda... Yo no voy a
salir... ya lo acusé de abandono, pido la casa para mi hija... Tengo
miedo de que por fuerza me saquen, la organizacién no mira por
mi, apoya a ellos...”

20. Los indices de analfabetismo se han reducido; la mayoria de los nifios tienen acceso a la educacién
primaria, aunque la desercién de las nifias es mas alta que la de los varones. Muchos jévenes indigenas
de estas colonias se inscriben en la secundaria, pero son pocos los que terminan y cursan la preparatoria.
Hombres y mujeres, pero sobre todo ellas, tienen dificultades fuertes con materias como espafiol inglés y
matemdticas. No obstante algunas llegan a la Universidad y terminan una carrera de las que se imparten
en San Crist6bal. Personalmente, siendo profesora en la Facultad de Ciencias Sociales, me encontré con
serias dificultades para sacar a los alumnos(as) indigenas adelante. Desde mi punto de vista, no es falta
de capacidad su problema, sino un manejo muy elemental del castellano que les dificulta entender los
conceptos y hacer abstracciones, colocindolos en una situacién de desventaja con los no indigenas que
por cierto, en general, también presentan deficiencias profundas en su preparacién.
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La reinsercién en la ciudad modificé significativamente la situacién de
las mujeres y resignificé su posicién de género, clase y etnia al adaptar-
se al nuevo contexto intercultural urbano. Aunque ahora tienen nuevos
espacios de participacion y muchas tienen posibilidad de moverse mas
libremente en ellos y cuentan con ingresos propios, siguen siendo subor-
dinadas a las decisiones masculinas, a las patronas que las explotan y
las discriminan, al mercado que no les paga lo justo por su trabajo, a las
organizaciones y lideres corruptos, a la manipulacién del gobierno y los
partidos, a las imposiciones poblacionistas del BM que ahora controlan
la fecundidad de las mujeres a través del uso de anticonceptivos y ope-
randolas sin que ellas siquiera se enteren (Olivera, 2000).

No obstante, los cambios son significativos, sus identidades en gene-
ral las alejan de la pasividad y el conformismo, la dureza de sus vidas las
ha hecho descubrir sus fortalezas internas, desarrollar sus capacidades,
tener una participacién publica y reclamar sus derechos. Las mujeres se
han integrado a la dindmica econémica y politica de sus comunidades,
hay algunas lideresas entre los comerciantes de Merposur, varias de las
colonias estan representadas por mujeres:

“.. participamos en las asambleas, ya no nos hacen a un lado ficil-
mente, porque ahora sabemos que tenemos derecho a participar y
decidir. Es mas, como los hombres se han ido al norte o estan traba-
jando todo el dia, ahora hay mas mujeres que hombres en las asam-
bleas de las colonias y somos mujeres a las que nos tocan los cargos
y las comisiones. Yo soy representante de mi colonia por este afio,
a veces los hombres me quieren mandar pero no me dejo”. “Las fa-
milias que vivimos aqui en el eje dos, tenemos mas de 8 afios que
tomamos la tierra, pero no se ha regularizado porque el duefio que
aparece murid y ahora ya no se sabe quién es el duefio, dicen que
el Banco porque el difunto tenia un préstamo que no pagd, pero el
Banco no presenta los papeles, asi se ha ido alargando y aunque no
nos vamos a salir, el problema sigue... mensualmente tenemos que
dar caday quien cien o ciento cincuenta pesos para los gastos de los
dirigentes, si se hace la cuenta por mds de ciento cincuenta familias
que somos pues ya es algo lo que van sacando y no vemos claro lo
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que hacen... Las mujeres protestamos en la asamblea y nos dijeron
que lo hagamos nosotras la gestién... dijimos que si y ahora pedi-
mos la ayuda de un abogado, porque ya tenemos derecho a que se
nos reconozca por los anos que llevamos viviendo...”

Las mujeres, sin participar en las negociaciones que hacen los lideres de
sus organizaciones, que hasta ahora solo son hombres, participan en los
proyectos que han introducido las ONG o son parte de los programas del
gobierno:

“Ahora ya no vengo a los talleres porque no hay tiempo... me dieron
cargo en Oportunidades..., me toca estar en las reuniones en San
Cristébal y traer los avisos a las madres... lo que me cuesta mas tra-
bajo es andar viendo en las casas que las mujeres alimenten a sus
hijos con el dinero que reciben y no lo gasten en cualquier tonteria
o que los papds compren trago con el dinero... ellas dicen que no
alcanza para nada... que es una limosna, que las obligamos a ir a la
clinica y tomar anticonceptivos... no les gusta, se les olvida tomar
las pastillas, por eso es mejor que se inyecten, pero tampoco quie-
ren, dicen que es en contra de la voluntad de dios... otras si cum-
plen... a mi este trabajo me trae enojos con ellas, pero lo poco que
saco me ayuda en mi gasto, pues aunque mi marido es taxista no
me alcanza lo que me da...”

En la nueva cultura indigena urbana, a pesar de la gran heterogeneidad
que presenta la situacion de las mujeres, podemos decir que en general
se ha transformado significativamente, sobre todo en lo que respecta a
los espacios de participacién politica, al nuevo sistema de relaciones y a
su rol en la familia al convertirse muchas veces en las principales abas-
tecedoras del hogar; con ello su posicién de género, en las nuevas comu-
nidades, ha mejorado expresindose en una mayor capacidad de nego-
ciacién y en la defensa publica y privada de sus derechos como mujeres,
asi como en el acceso a puestos de representacién y de direccién a de-
terminado nivel. Sin embargo, su condicién de género asi resignificada
presenta nuevas y viejas desigualdades y subordinaciones importantes,
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por ejemplo, el sobreesfuerzo que significa trabajar jornadas largas para
mantener cotidianamente a la familia, sin dejar de ser responsables del
trabajo doméstico; la pobreza y la dependencia mayor del mercado; el so-
metimiento ineludible a los lideres para resolver la sobrevivencia; en los
nuevos problemas que acarrean las relaciones intergeneracionales, en el
aumento del nimero de madres solteras y en la sobre explotacion y vio-
lencia social y sexual a que estan sujetas. Desde el punto de vista étnico,
aunque hay una pérdida en la cultura material en muchas colonias, su
identidad tzotzil se conserva sobre todo en las generaciones adultas, ur-
banizandose y ciudadanizandose al adaptarse a la vida de San Cristébal.
En las generaciones de jovenes y de nifios nacidos en San Cristébal se
nota una tendencia mayor al modo de vida ladino y ala pérdida de la len-
gua. No obstante, ante los retos que han tenido que resolver en la ciudad
su identidad de mujeres fuertes, activas y participativas, ya presente en
ellas desde sus comunidades de origen®, se ha reafirmado.

2.b. Refugiadas guatemaltecas “asimiladas” a México

El caso de las refugiadas guatemaltecas que decidieron integrase a Mé-
xico es un caso que ejemplifica otras formas de interculturalidad en con-
textos que podemos llamar primero de emergencia y después de toleran-
cia forzada en donde la caridad cristiana y el asistencialismo se mezclan
con el rechazo racista y xenofébico y la explotacién.

A principios de la década de los ochenta se da el gran desplazamiento
de mas de seis mil familias guatemaltecas que, aterrorizadas, se refugia-
ron en Chiapas para salvar sus vidas. Llegaron huyendo de la estrategia
contrainsurgente de “tierra arrasada” aplicada por el ejército guatemal-
teco en contra de la poblacién civil que, en forma organizada apoyaba
la insurreccién armada de las organizaciones politico-militares que des-

21. A diferencia de otras mujeres indigenas, las mujeres Chamulas que viven en sus comunidades, here-
dan tierra, tienen borregos, participan en la produccién campesina y en el pequefio mercado de frutas,
verduras y artesanias. Su posicién en la familia les permite tener una autoridad reconocida, sin dejar de
estar subordinadas por su condicién materna, por las dobles jornadas de trabajo que cumplen y por la
exclusién del sistema de cargos politico religiosos de sus comunidades.
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pués formaron la Unién Revolucionaria Nacional Guatemalteca (URNG).
La guerra de Guatemala lanzada por los gobiernos militares no tuvo fin
sino hasta la firma de los Acuerdos Paz en 1997 y tuvo costos muy altos
para los guatemaltecos.?

A su llegada, el gobierno mexicano, que no habia firmado el Estatu-
to de Refugiados de la ONU, se resisti6 a reconocerlos. Por eso, durante
los primeros dias el Ejército Mexicano los regresé con violencia a su pais
colocandolos entre dos fuegos, aumentando su angustia y terror. La in-
tervencion de la Didcesis de San Cristobal ante la Secretaria de Goberna-
cién logrd que las autoridades fronterizas y el ejército los dejaran entrar;
y, con su apoyo, los guatemaltecos fueron recibidos solidariamente por
la poblacién catdlica de la regién. Posteriormente la Comisién Mexica-
na de Apoyo a los Refugiados, diversas ONGs y el Comité Cristiano para
Refugiados se encargaron de su atencién con financiamiento de ACNUR
(Olivera, 1994 y 1999).

En un primer momento los desplazados se asentaron en la zona fron-
teriza, primero en lugares muy cercanos a la zona limitrofe, esperando
regresar en poco tiempo a sus comunidades, después, ante la persecu-
cion del ejército guatemalteco en contra de ellos®, aun estando en te-
rritorio mexicano, se adentraron para asentarse en los municipios de
Margaritas, La Trinitaria, La Independencia, Ocosingo, Comalapa y Bella
Vista e incluso mas de 17 mil, casi la mitad de ellos, fueron trasladados
poco después por el gobierno mexicano a campamentos en los estados de
Campeche y Quintana Roo.

No es posible en este articulo describir todos los acontecimientos que
se sucedieron durante los 12 afos 0 mas que pasaron los refugiados en
México. De acuerdo con lo que nos interesa nos limitaremos a mencio-
nar, con cierto orden cronoldgico, algunos acontecimientos que las mu-

22. El saldo de tres dramaticas décadas de exterminio fue de un millén de desplazados, mas de 100 mil
muertos, 90 mil desaparecidos, mds de 50 mil viudas, 250 mil huérfanos y 440 aldeas arrasadas (Arddn,
1998, p. 104).
23. En 1983 y 1984 las incursiones del Ejército de Guatemala al territorio mexicano fueron incontables,
entre las mas significativas se mencionan las masacres en los campamentos de Chajul, Chupadero y
Puerto Rico.
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jeres guatemaltecas en proceso de reinsercién en México recuerdan vi-
vamente de sus relaciones con el gobierno y la poblacién mexicana y que
nos ilustran sobre el proceso de interculturalidad que yo llamo de control
opresivo, xen6fobico y racista.

Por sentirse seguros al salvar sus vidas y recibir la hospitalidad de los
cristianos chiapanecos, toman una actitud de agradecimiento y subordi-
nacioén que los acompafié durante todo el refugio, que no lo viven como
un derecho internacional sino como un favor. Esa actitud se construy6
en medio de ambivalencias, las mujeres recuerdan c6mo

“..Jlos mexicanos con los que llegamos nos obligaron desde que en-
tramos a quitarnos nuestros trajes, porque tenian miedo que los
ejércitos o la migracion nos encontraran y eso les causara un perjui-
cio... las que no hablibamos castellano, querian que todo el tiempo
estuviéramos silencias”.

Estasy otras normatividades que después les impusola COMAR (Na’Sno-
pel, 2003) como prohibirles salir de sus campamentos sin autorizacién y
solo poderse mover en la zona fronteriza, ayudaron a que el terror ya
violentamente interiorizado con las masacres, muertos, desaparecidos
y persecuciones que vivieron en Guatemala, permaneciera grabado en
sus identidades mucho mas tiempo y que la inseguridad volviera a ser la
ténica permanente de sus vidas. Juanita, una de las dirigentes me decia
al respecto:

“en México venimos a saber qué es ser guatemaltecas, muy distinto
que ser mexicanas; muchas mujeres que solo hablan su idioma, no
se sentian guatemaltecas all, aqui lo vinieron a saber”.

La atencién médica fue importante, muchos nifios llegaron deshidrata-
dos y con infecciones, el hambre y la desnutricién eran problemas ge-
neralizados, mujeres embarazadas o que abortaron en el camino fueron
atendidas en el hospital de Comitan, la mayor parte necesitaba terapia de
apoyo para salir de su estado de angustia. Eso lo recuerdan las mujeres
entrevistadas con mucho agradecimiento pero también con mucha afio-

253



Mercedes Olivera

ranza, porque desde que se fue el ACNUR de Chiapas “ya no tenemos a
dénde ir, ya no tenemos derecho a doctor ni a medicina”.

La forma asistencialista en que muchas veces se les canalizé el apoyo
de ACNUR o de la solidaridad cristiana, reforzé en algunas sobre todo
las que vivieron en las zonas aridas e inhdspitas de Comalapa los senti-
mientos de minusvalia y subordinacién pero sobre todo de impotencia.

“Nos acostumbramos a recibir los alimentos, no tenfamos que hacer
nada para recibirlos, pero a veces nos daban latas que no nos comia-
mos y aceite que nos hacia dafio, pero ni modo pues eso era lo que
habia, no podiamos hacer otra cosa”.

El reconocimiento de visitantes que les dio Migracién (FM8), no les per-
mitia trabajar legalmente y aunque después se las cambié por la de re-
sidentes temporales con derecho a trabajar (FM3), las posibilidades de
hacerlo siempre fueron limitadas y mal pagadas. El trabajo al que acce-
dieron fue el peonaje temporal o acasillado, siempre con fuertes mar-
genes de explotacién. En la zona de Margaritas, los y las refugiadas vi-
vieron en los ranchos y ejidos trabajando en los cafetales de los duefios,
quienes los sometieron a una relacién servil de gran injusticia que nunca
detuvo la COMAR.

“Toda mi familia trabajabamos para el duefio, teniamos que cortar,
lavar y secar el café solo por 8 pesos al dia** los hombres y 4 pesos
las mujeres, si teniamos pollos no los podiamos vender fuera, él nos
los compraba por 6 pesos, lo huevos los queria siempre regalados...
del maiz que le sembrabamos solo nos daba un puchito cuando era
la cosecha, decia que ACNUR nos mantenia y nosotros no le paga-
bamos nada por vivir en su tierra... lo peor era que siempre nos de-
bia la paga, decia que no tenia dinero hasta que vendiera el café, en
cambio a los peones mexicanos si les pagaba”.

24. El salario minimo para el campo en Chiapas era de $18.50 en esa época.
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Exceptuando a los que se asentaron en terrenos adquiridos a través de la
Iglesia o el gobierno, los refugiados siempre estuvieron en una situacién
de gran inseguridad e inestabilidad econdmica que se reflej6 en su movi-
lidad buscando en donde vivir y trabajar, y en el aumento significativo de
campamentos: de 64 para 1986, a 124 en 1992 (Olivera, 1994, p. 11).

La situacion en que vivieron las mujeres refugiadas en Chiapas den-
tro de las grandes deficiencias y carencias fue muy heterogénea en la se-
guridad de tener en donde vivir y trabajar, en la cantidad de terreno que
tenian para vivir, en el acceso a los servicios, etcétera. Pero habia algunos
elementos culturales que todas compartian en mayor o en menor grado:
el control opresivo de gobernacién a través de la COMAR, un fuerte sen-
tido de la colectividad y organizacion y el deseo de retornar a su pais.

Dos elementos hicieron reforzar en la frontera el control y vigilancia
de Gobernacién y del Ejército a partir de los ochenta, dentro de su pro-
grama de “Seguridad Nacional”. Por un lado la “amenaza guerrillera de
Guatemala” y por el otro, la presencia de grupos revolucionarios en la
selva. De alguna manera se consideraba a los refugiados parte del movi-
miento revolucionario de su pais y aunque las relaciones con las organi-
zaciones guatemaltecas no eran directas, la mayor parte de las familias
refugiadas en algiin momento antes de su salida pertenecieron a orga-
nizaciones de masa que fueron bases de la guerrilla. COMAR tenia esto
muy presente y a través de todos los programas y proyectos de asistencia,
ejerci6 siempre un fuerte control opresivo sobre ellos:

“La COMAR siempre nos tuvo apartados de los mexicanos, solo
para el trabajo los veiamos, saber por qué no les daba permiso de
llegar a vender, pocas veces ibamos a las celebraciones, cada cam-
pamento levantd su iglesia... En los campamentos tenia muchos
‘asistentes de campo’ que mas bien eran como policias que querian
saber todo lo que haciamos, llegaban a cualquier hora y sin pedir
permiso se metian en las casas...; siempre estaban en las reuniones
y presionaban al ACNUR para que ya no trabajara con las ONGs que
no le gustaban porque antes habian trabajado en Guatemala. Hasta
en los talleres de derechos o de cualquier tema se iban a meter, por
eso las mujeres nos pusimos de acuerdo y cuando ellos entraban
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empezabamos a hablar de temas que les daban vergiienza como de
la menstruacidn, los 6rganos del cuerpo, la homosexualidad... en-
tonces rapido se iban y nos dejaban trabajar... Lo peor era cuando
encontraban en los campamentos a compaferos que no tenian su
FM y ningtan papel. Muchas veces se los llevaron y ya no los volvi-
mos a ver, dicen que los golpeaban y después los aventaban al otro
lado... Siempre teniamos que andarnos cuidando de ellos y de los de
Migracion, que casi eran lo mismo...”

La participacién de las mujeres organizadas fue fundamental para su
desarrollo y el de sus familias durante el refugio y la preparacién de su
retorno. El rompimiento que se dio con el refugio de las tradicionales
estructuras comunitarias y de parentesco abrid espacios para cambios
culturales en su participacién y organizacién. Un ejemplo importante
de organizacién de las mujeres es Mama Maquin (MMQ) que empezd a
funcionar en 1990 a pesar de la oposicién de COMAR. Su objetivo, siem-
pre pensando en el retorno, fue la preparacién y la participacion de las
mujeres para lograr cambios en su situacién y posicion social —un gran
reto para quienes han sido sometidas por siglos a un modelo cultural
androcentrista—. En poco tiempo lograron la alfabetizacién de muchas
integrantes de la organizacién y la capacitacion en Derechos Humanos,
con una clara posicién contra las desigualdades de género, etnia y clase.
MMQ empez6 a trabajar en 1990 y para 1993 tenia trabajo en 85 campa-
mentos de Chiapas con mas de 7 mil mujeres (Olivera, 1999).

“Lo que mas me gustd del refugio fue que aprendimos muchas co-
sas, muchas aprendieron a leer y a hablar la castilla, tuvimos talle-
res de salud, de derechos de las mujeres, aprendimos a hacer pro-
gramas de radio y asi nos comunicabamos con los campamentos,
...sobre todo aprendimos a vivir organizadas como mujeres, habia
3 organizaciones, Mama Maquin era la mas grande, antes de que
empezaran los retornos en el 92 éramos como 12 mil en Chiapas,
Campeche y Quintana Roo. ACNUR nos reconocid y nos apoyo, otra
organizacion era Tierra Viva, otra no me acuerdo su nombre porque
cambid, pero como que correspondiamos a las organizaciones de
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Guate y teniamos trabajo en los 3 estados... Nuestro objetivo era el
retorno, que las mujeres fueran tomadas en cuenta por las Comisio-
nes Permanentes de Refugiados para la negociacién con el gobierno,
para escoger los lugares en donde compraron las tierras para los blo-
ques de retorno... nos costd que nos aceptaran porque eran hombres,
pero lo logramos... No todas participabamos igual, las kekchis eran
las que se apartaban mas, ellas querian vivir como viviamos en Gua-
temala, casi no salian de sus campamentos, muchas no aprendieron
la castilla... asi igual como llegaron asi se fueron... Habia otras que
no querian retornar, ellas tampoco participaban mucho aunque si
algo, eran las que lograron comprar tierras o que vivian en terrenos
que comprd la didcesis, como las de la Gloria y las de San Lorenzo
ellas se quedaron, pero también otras que aunque no tenian tierra,
tuvieron miedo de volver...”

Las refugiadas también confrontaron muchos problemas, los nifios casi
no eran aceptados en las escuelas mexicanas, los jovenes empezaron a
trabajar; muchos, como los de Campeche y Quintana Roo, se fueron a
Cancin a trabajar en la construccién y los servicios.

“.Jas madres no estaban muy de acuerdo en que se fueran porque
trajeron otras manas, otras costumbres... lo que mas nos preocu-
po es que se empezaron a dar violaciones de las jovencitas, algunas
eran antes de que se juntaran las parejas, porque aqui la costum-
bre cambid, eso de las pedidas ya casi no se hacia, entonces se las
llevaban... otra mala costumbre que se dio en varios campamentos,
es que los hombres tenian dos mujeres como se hacia antes sobre
todo entre las kankobales, pero aqui las mujeres ya no aceptaban...
También hubo papis que hicieron su mujer a sus hijas, sobre todo
los que eran viudos. La licenciada de ACNUR intervino. Aqui en el
campamento de Corralito le quitaron a un papa sus dos hijas que
ademds de tener hijos con ellas las tenia como prisioneras, no de-
jaba que asomaran fuera de la casa y las golpeaba mucho, estaba
como loco por tanto trago...”
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Las que se quedaron a vivir en México

Los Acuerdos firmados el 8 de Octubre de 1992 entre CEAR en represen-
tacion del gobierno de Guatemala y las Comisiones Permanentes —que
incluian la representacién de las mujeres organizadas—y que después se
integraron a los Acuerdos de Paz, dieron paso a partir de 1993 hasta 1998
a un paulatino de retorno colectivo y organizado de la mayor parte de los
refugiados “con las garantias a lavida, la integridad personal; 1a libre aso-
ciacidn, organizacién y movimiento; asi como de tierra para vivir y la en-
trega inmediata de documentacion personal” (IM-GRICAR, 1999, p. 79).

Pero mas de catorce mil refugiados decidieron quedarse en México
acogiéndose al derecho de insercién que marca el Estatuto de Refugia-
dos. El conflicto de elegir entre regresar a su tierra y permanecer en un
lugar que no era suyo, pero aparentemente mas seguro, se desenvolvid
en diferentes niveles: la familia y la comunidad. Al nivel doméstico, en la
mayor parte de los casos la decisién de retornar se tomo conjuntamente,
pero hubo casos en los que las mujeres no tuvieron voz, ni voto; con todo,
hubo mujeres que no siguieron a los maridos que habian decidido regre-
sar y otras mas que de comin acuerdo se quedaron con los hijos. A nivel
de la comunidad, los que decidieron quedarse recibieron criticas,

“..nos dijeron que traiciondbamos a nuestro pais, que preferiamos
estar sometidos a los mexicanos que ser libres en Guatemala, pero
velamos que los que ya habian regresado estaban sufriendo porque
en los lugares de retorno no habia nada...”

La mayor parte de las que se quedaron formaron familias con sus espo-
sos o companeros y sus hijos, que generalmente nacieron en el refugio
y tienen legitimamente todos los derechos como mexicanos. Algunas se
quedaron porque, sobre todo los jovenes que llegaron pequefios o nacie-
ron después, se negaron a irse, hacerlo les suponia un problema de iden-
tidad, de temor y carencia de recursos en Guatemala. Exceptuando a los
que viven en tierras que compraron o les dio la Iglesia como los de San
Lorenzo, los “asimilados” viven muy dispersos, formando grupos cuando
mas de 10 0 15 familias y, ya sin ayuda de ACNUR, siguen estando bajo el
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control de la COMAR que, a decir de las mujeres, los ha presionado para
se vayan a Campeche, amenazandolos con quitarles su FM2. Su situacién
econdémica es muy dificil, pues siguen sin tierra y el trabajo cada vez es
mds escaso que antes, solo consiguen de temporales cuando es tiempo
de cosecha en Chamic o en Tapachula. Algunas familias se han reunido
para comprar tierras:

“Cinco anos luchamos por la tierra. Somos 24 socios, hay algunas
mujeres socias, para comprar la tierra de 8 hectareas a un sefior que
antes la rentaba; pero a veces no tenemos dinero para comer, solo
para pagar la letra”.

En 1998 los que se quedaron, hombres y mujeres, se organizaron en la
Coordinadora de Integracién de Desplazados a Chiapas (CIDECH), “con
el objetivo de conseguir documentacion de residentes permanentes, lu-
gares apropiados para vivir, tener acceso a los servicios ptblicos de los
mexicanos y gestionar proyectos con la cooperacion internacional” (CI-
DECH, 1999), pero la COMAR siempre obstaculizo su trabajo:

“.y nos decian que no tenemos derecho a organizarnos porque se-
guimos siendo extranjeros, que lo que el pais pudiera darnos lo ha-
ria a través de ellos... tampoco nos ha permitido organizarnos como
mujeres...”

Algunos dirigentes de CIDECH trataron de contar con el apoyo del PRI,
lo que causd descontento y muchos dejaron la organizacion, la COMAR,
desde que sali6 ACNUR los presioné para que la dejaran, ahora practica-
mente no existe. “El exilio mantiene a esta poblacién como damnificada
de la represion y la guerra en su pais de origen y como victimas de la
indiferencia y ambigiiedad gubernamental, asi como de la xenofobia y
negligencia de la sociedad civil mexicana” (Gonzalez, 1990).

La discriminacién y la violacién de los derechos de esta poblacién son
constantes, un claro ejemplo es el caso de una mexicana por nacimiento
a quien la representacion del IFE le niega el registro para obtener su cre-
dencial de elector, con el argumento de que es hija de refugiados guate-
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maltecos, aun cuando cuenta con acta de nacimiento. La falta de recono-
cimiento legal les impide participar en proyectos de gobierno y adquirir
tierras, pues aun si tuvieran dinero, no tienen carta de naturalizacién.
Ser propietarias es imposible para aquellas mujeres que al separarse de
sus maridos o compaiieros quedaron indocumentadas, porque los reco-
nocidos legalmente para el retorno eran ellos, con lo que viven en la ile-
galidad.

Porafiadidura, la Comisién Mexicana de Ayuda a Refugiados (COMAR)
otorgd préstamos con intereses a los hombres, jefes de familia guatemal-
tecos, dinero que ellos no pudieron devolver. Muchos retornaron sin pa-
gar, ahora la COMAR condiciona la entrega de cartas de naturalizacién
al pago de la deuda. El no tener definido su estatus juridico de naturali-
zacion las hace muy inseguras y vulnerables politica y econdmicamente.
La tensioén permanente provoca que las refugiadas adopten una postura
ambivalente: viven con miedo y odio a las instituciones gubernamentales,
que las han amenazado con regresarlas a Guatemala si se organizan o ha-
cen cualquier lucha, pero por otro lado, necesitan la asistencia del gobier-
no, dada la precariedad de su situacion.

La cotidianidad de las mujeres es de carencias vitales: la mayor parte
de sus hogares no cuentan con los servicios publicos basicos, no tienen
agua potable, drenaje, letrinas suficientes, ni energia eléctrica. Sienten
que el trato que les dan en las clinicas, en las escuelas y en las poblaciones
cercanas a donde viven es discriminatorio por ser refugiadas e indignan-
te por ser pobres. Incluso la preparacién de sus alimentos les es dificil.
Debido a la falta de combustible cocinan con lefia, que es escasa, y para
conseguir el agua que utilizan para beber deben caminar largas distan-
cias para acarrearla de los rios.

Las cartas de naturalizacion les facilitarian la lucha por su bienestar,
pero violando los articulos 6°y 15° de la Declaracién Universal de los De-
rechos Humanos y el Art. 30 de la Constitucién Mexicana, la COMAR ha
retenido sus documentos y, a decir de las participantes en los talleres
(Na’Snopel 2003, pp. 81-87), ha condicionado su entrega al saldo de la deu-
da afeja. Los intereses crecieron y para ellos son impagables y, aunque la
deuda fue contraida por los hombres jefes de familia, la represalia se ex-
tiende a las mujeres y al resto de la familia, no obstante que la documen-
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tacion es de caracter personal. En 2001, el CIDECH envid cartas a X6chitl
Galvez, directora de la Oficina para la Atencién a los Pueblos Indios, para
que interviniera en el caso, pero no recibieron respuesta.

En estas condiciones de miseria e inseguridad no puede pensarse si-
quiera que las mujeres puedan desarrollarse con plenitud. Su posicién
subordinada también es grave, pues les impide concederse el derecho de
tomar decisiones y aprovechar sus capacidades, lo que ademas perpe-
taa los sistemas de marginacion. Siguen reproduciendo los modelos de
subordinacién, al no compartir responsabilidades con su pareja y asu-
miendo una posicién de servilismo ante los otros.

Sin duda les falta dinero para sobrevivir. Resuelven su manutencién
diaria con empleos temporales como peones en cafetales y ranchos, tra-
bajo que comparten hombres y mujeres, aunque estas tltimas se ocupen
ademds de las labores del hogar —arduas y en lugares que no cuentan con
servicios publicos—, su salario es de solo 15 pesos en promedio, la mitad
de lo que pagan a los hombres por un dia de trabajo. Tampoco hay modo
de capacitarse para el trabajo y, como consecuencia, los hombres emi-
gran a Cancun, el Distrito Federal y a Estados Unidos, lo cual significa
abandono y sobrecarga de trabajo para las mujeres.

Pero las “asimiladas” no solo tienen problemas juridicos, econémicos
y de salud, sino que viven también agobiadas por el trauma psicolégico
ocasionado primero por la persecucion, luego por el rechazo y la discri-
minacidn, por los duelos no resueltos, la dificultad de superar en el re-
fugio muchas pérdidas, las separaciones dolorosas, la inestabilidad y la
desintegracion familiar, problemas que llevan marcados en sus cuerpos
y en sus identidades sin que los hayan podido superar. El desplazamien-
to que han vivido las refugiadas guatemaltecas ademas de darse en una
situacién de control opresivo, genero en ellas dos tipos de respuestas, por
un lado, tienen una actitud de victimas de la injusticia, por el otro lado,
se han visto obligadas a buscar alternativas de subsistencia y a exigir sus
derechos ante el gobierno mexicano; pero siempre en una posiciéon de
subordinacién ante el poder mexicano, a riesgo de perder la posibilidad
de residir en el pais.
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3. Consideraciones finales

A manera de conclusion podemos apuntar que la interculturalidad como
concepto que se refiere a los intercambios culturales entre grupos social
y culturalmente diferentes, siempre debe contextualizarse como parte
de la situacién econdémica y politica a nivel personal, local, regional y na-
cional y de las consecuentes relaciones desiguales (género, clase, etnia,
edad..) en que viven los agentes que intervienen en el proceso. Esto nos
permitira entender la dindmica de la cultura mas alla de lo aparente y
descubrir las contradicciones de los poderes que estan en juego obede-
ciendo a intereses econémicos y politicos en diferentes niveles de con-
tradiccion y confrontacidn; es decir, que si queremos explicarnos la na-
turaleza y dindmica de las causas y consecuencias de los intercambios
culturales, debemos entender la interculturalidad como parte y conse-
cuencia de las relaciones desiguales de poder en el contexto del sistema
capitalista neoliberal en que vivimos y no como un simple proceso de
intercambio de productos, costumbres o ideas. En los ejemplos mencio-
nados, en donde apenas nos asomamos a esta compleja dindmica, que-
da claro que los desplazamientos y los intercambios culturales y socia-
les que los han provocado y los que se suceden en los nuevos ambitos
de asentamiento han modificado, a veces muy violentamente, las formas
aparentes de vida de las mujeres indigenas que llamamos situaciéon de
género, clase y etnia, pero que no hacen desaparecer las desigualdades
en las posiciones sociales, que llamamos condicién de género, etniay cla-
se, sino las resignifica de acuerdo con la nueva realidad en que viven y
con las nuevas formas de articulacién econdémica y politica que estable-
cen con el sistema social imperante. Asimismo, se advierte que hacia el
interior de los grupos, los cambios culturales, sobre todo los causados
o inducidos desde el poder, producen diferenciaciones, reacomodos y
conflictos internos muy diversos y cambiantes con efectos en las relacio-
nes sociales y econdmicas, en los modelos y formas culturales, asi como
en los referentes identitarios y los sistemas de valoracién. Los cambios
interculturales generan por momentos dindmicas disgregadoras, pero
cuando los grupos en contacto definen sus espacios, se reacomodan y
alcanzan cierta estabilidad en las relaciones, hacen surgir nuevas formas
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de identidad y nuevos sistemas culturales como los que hemos llamado
de “ciudadania étnica urbana” en el caso de los y las desplazadas tzotzi-
les en San Cristébal y de sumision al control opresivo del poder oficial en
el caso de los y las refugiadas “asimiladas” que las ubica como guatemal-
tecas en un plano inferior, subordinado y discriminatorio de lo mexicano
y los mexicanos en todos los aspectos de su existencia. La interculturali-
dad produce asimismo cambios en el entorno social y econémico de los
lugares y grupos en donde se asientan, produciendo nuevas formas de
relacion, de poder y de identidad cultural en la poblacién. En el caso de
San Cristébal, la indianizacién de la ciudad impuesta con los desplaza-
mientos ha transformado las representaciones simbdlicas de lo indio y lo
coleto, ha cambiado la imagen urbana, ha afectado el racismo excluyente
delos coletos y los ha obligado a aceptarlos como miembros diferentes de
su ciudad. En las identidades los cambios interculturales son significati-
vos. A pesar de la gran diversidad de historias y de reacciones personales,
se advierte que la mayoria de las desplazadas tzotziles en San Cristdbal
han transformado su cultura sin perder su identidad étnica al adaptar-
se a la nueva situacion. A diferencia de las guatemaltecas en donde el
peso de la discriminacién que significa ser refugiadas guatemaltecas,
ha propiciado, en forma de defensa, adoptar la cultura campesina de los
lugares en donde viven para ser aceptadas por los mexicanos. La mayor
parte de ellas ya no hablan su idioma, ni visten sus trajes, ni quieren
ser identificadas como guatemaltecas. Otro aspecto significativo en las
identidades es que la inseguridad personal en que viven no solo propicia
su subordinacidn, sino las ha inmovilizado en relacién con la exigencia
y definicién en el ejercicio de sus derechos; mientras tanto, las mujeres
desplazadas de San Cristébal en una actitud de fuerte movilizacién ciu-
dadana han conquistado espacios de participacion, han acrecentado sus
poderes y mantienen una posicién de lucha para resolver o superar las
desigualdades que padecen: pobreza, amenazas de violacién, carencia
de servicios, exclusion de la propiedad, etcétera. Desde el punto de vista
de las estructuras globales de poder econémico y politico, las diferencias
son menores entre ambos grupos. Su insercion ha implicado formas de
relacién econdmica y politica para resolver su sobrevivencia que ademas
de ser diferentes a las de sus comunidades de origen, las colocan en una
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posicion de mayor subordinacién y dependencia de la dinamica del mer-
cado, del poder del Estado y de las politicas neoliberales, que son muy
parecidas en ambos casos: el trabajo informal, inseguro y mal pagado; la
venta de artesanias sin el justo reconocimiento y valoracién de su traba-
jo, la dependencia de las estructuras de poder y corrupcién controladas.
Esta subordinacién, compartida por todos los miembros de su familia
y la poblacién que las ha acogido, es parte de la dindmica intercultural
excluyente y discriminatoria de género, clase y etnia, en donde el poder
lo tienen los paises ricos y las empresas transnacionales.
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Migracion y mujeres en la frontera sur.
Una agenda de investigacion

Mercedes Olivera y Maria del Carmen Garcia Aguilar

Este trabajo intenta abrir, desde la perspectiva de género, un campo de
estudio que exige centralidad en el debate sobre los problemas de po-
litica publica de la frontera sur. Nos referimos a la situacién desigual,
condicién subordinada y de violencia feminicida que caracteriza las re-
laciones entre migraciéon y mujeres. Tomando como marco de referencia
al estado de Chiapas, el estado mas fronterizo del sureste mexicano, se
hace una caracterizacién de la insercién de las mujeres en el fenémeno
migratorio. En tanto la frontera sur es hoy un territorio de origen, recep-
cién y transito de migrantes, se incorporan al analisis tanto la creciente
emigracion de chiapanecas como los flujos de poblacién femenina cen-
troamericana que transita, trabaja, visita o reside en Chiapas. Cualquiera
que sea la forma de su insercién en el proceso, la migracion afecta los
espacios, tiempos y ocupaciones de las mujeres y, sobre todo, afecta su
responsabilidad de reproductoras sociales en el funcionamiento de la
familia y de la unidad doméstica; pero también, al trastocar la histéri-
ca division sexual del trabajo, la migracién incide en sus posiciones de
poder y dependencia, en sus identidades subordinadas, en la dindmica
poblacional y en la economia. La ausencia de informacién y el escenario

1. Extraido de Olivera, M. y Garcia Aguilar, M. del C. (2006, septiembre-octubre). Migracién y mujeres
en la frontera sur. Una agenda de investigacién. El Cotidiano, 21 (139). México, Universidad Auténoma
Metropolitana Unidad Azcapotzalco Distrito Federal.

269



Mercedes Olivera

que se dibuja en este campo relacional nos llevd a elaborar una propuesta
tentativa de investigacién de mediano y largo plano que hoy queremos
compartir.

Migracion y mujeres en la frontera sur

A fines de 2004 varios investigadores/as del Centro de Estudios de Mé-
xico y Centroamérica iniciamos un proyecto de investigacién sobre el
fendmeno migratorio, sus interrelaciones con la crisis del sector rural
chiapaneco y sus impactos mas significativos en la vida social. Las pri-
meras pesquisas dejaron claro que la migracién como proceso colectivo
se revela para la sociedad y su gobierno, como un shock que de inmediato
lleva a la paralisis y a la impotencia. En un tiempo relativamente corto, la
migracion se esta forjando cada vez mas en un eje articulador de prac-
ticamente todas las dimensiones de la vida econémica, social, politica y
cultural de un niimero importante de municipios y localidades en ambos
lados de la frontera. Encarar analiticamente esta realidad nos lleva a re-
conocer no solo la pérdida de certezas en muchos de nuestros plantea-
mientos, sino también la urgencia de revisar los supuestos conceptuales
y sus limites o contornos ante procesos sociales complejos y desafiantes.
Pensamos, por ejemplo, que la inclusién del género como una categoria
de andlisis nos abre la posibilidad de dimensionar los efectos que la mi-
gracién y la crisis que la genera tienen en las relaciones familiares, en la
divisién genérica del trabajo y de la vida, asi como en las identidades y
posicién de género de las mujeres, tanto de las que emigran integrando-
se directamente en el proceso, como las que se insertan indirectamente,
apoyando a los migrantes, esperandolos, sustituyéndolos en el trabajo y
en las responsabilidades familiares y comunitarias, ademas de adminis-
trar las remesas.

La migracién de las mujeres también tiene efectos personales y socia-
les en los nuevos lugares de asentamiento, por ejemplo la reintegracién
de la vida familiar, sumada a la identidad que surge de la situacién de
inestabilidad e inseguridad de los indocumentados, facilita la reproduc-
cién o resignificacién de formas de la cultura original (idioma, alimen-
tacion, estructura familiar, etc.), y permite la reestructuracién de unida-
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des sociales mas cohesionadas que, en cierta forma, limitan o retrasan la
integracion total de los migrantes a la sociedad a la que llegan y que es
impactada por su presencia, despertando reacciones contradictorias que
mezclan entre otros comportamientos el desprecio y el rechazo con la
oferta funcional y flexible de fuerza de trabajo necesaria para las ocupa-
ciones mal pagadas que la sociedad de acogida no realiza mis.

Como fendmeno social emergente, la emigracién al norte del pais y
a Estados Unidos, a la que se integran directamente cada vez mas mu-
jeres, requiere para su estudio que lo situemos en el contexto del orden
econdémico neoliberal contemporaneo, en donde Chiapas ya no se define
solo como espacio de inmigrantes locales y guatemaltecos, con fines la-
borales en las tradicionales fincas cafetaleras y en la agricultura de plan-
tacion; sino cada vez mds como un espacio de transito de transmigrantes
centroamericanos que buscan llegar a Estados Unidos y como lugar de
salida de segmentos importantes de su poblacién con destino a los mer-
cados laborales de las maquiladoras y de los sectores agricolas y de servi-
cios de las entidades del norte del pais y Estados Unidos.

La incorporacién de Chiapas a los procesos de reordenamiento mun-
dial se habia dado fundamentalmente a través de los circuitos producti-
vos y comerciales de productos agricolas, petrdleo y electricidad; no obs-
tante, a partir de la década de los noventa del siglo pasado, la explosion
migratoria incide en el contexto local como una alternativa que articula
el sentido material, la dimensién relacional, las subjetividades, los sis-
temas de valoracién e imaginarios de las personas y los grupos sociales
ante la crisis del campo, del que depende la sobrevivencia de la mayor
parte de los chiapanecos®. En este marco, la emigracién chiapaneca al
norte se da en un entorno diferente a las experiencias primarias vivi-
das por los migrantes de las entidades de tradicién migratoria’, pues la
chiapaneca es consecuencia directa de una globalizacién que conjuga las

2. Segun el censo del 2000 el 47,25% de la poblacién econémicamente activa de Chiapas trabaja en la
produccién agropecuaria (sector primario) y el 71,4% de la poblacién total vive en el area rural. Chiapas
mantiene actualmente su estatus rural a pesar de que el mayor porcentaje del PIB proviene del sector
secundario.

3. Nos referimos a las entidades federativas que tienen una larga tradicién migratoria como Zacatecas,
Michoacdn, Jalisco, Guanajuato, San Luis Potosi, Durango, Colima y Aguascalientes.
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agresivas privatizaciones de la economia, la vida social y la cultura con
un Estado cada vez mds incapaz de garantizar los minimos de seguridad
material y social a su poblacién, particularmente la de los sectores socia-
les mas vulnerables.

La experiencia chiapaneca de migracién temporal de los Altos a las
fincas de café del Soconusco fue intensa desde fines del siglo XIX debido
ala necesidad de mano de obra para el corte. El acceso a la mano de obra
indigena para las fincas, que entonces aiin conformaba la mayoria de la
poblacién del estado, se forzd con el endeudamiento a través del consu-
mo de alcohol. Muy pronto la migracion temporal y relaciones serviles en
las fincas se naturalizaron convirtiéndose en un complemento necesario
a la economia campesina, integrando en la migracién local a las mujeres
y sus hijos. Con la reforma agraria y la expansién del mercado interno
en la segunda mitad del siglo XX, la migracién temporal a las fincas se
fue sustituyendo con indigenas guatemaltecos, hombres y mujeres, que
trabajan por menor salario y en un ambiente de fuerte discriminacion
cultural, étnica y nacional. La deprimida economia de los campesinos
chiapanecos, orientd la migracién hacia la construccién y los servicios en
los centros turisticos y zonas petroleras de Tabasco, Campeche y Quinta-
na Roo.

La informacién censal registra que los flujos migratorios de chiapane-
cos, que incluyen cada vez un mayor nimero de mujeres y nifios asi como
de indigenas, fueron dejando su caracter temporal y se expandieron de
los estados vecinos hacia el centro y después al norte del pais. Entre 1970y
2000 el nimero de personas que salieron de la entidad casi se cuadrupli-
6, pasando de 90.578 a 336.140. Tradicionalmente las entidades de des-
tino son el Distrito Federal, Tabasco y Veracruz; en 1990 ademas de estos
lugares, cobran importancia otras entidades como el Estado de México,
Campeche y Puebla que duplican el nimero de emigrantes chiapanecos.
En ese afo, también nuevas entidades aparecen como receptoras como
es el caso de Quintana Roo y Jalisco. En el 2000 sobresalen las entidades
del norte como lugar de destino: 20.214 chiapanecos se desplazaron al
estado de Baja California; cerca de 20.500 lo hicieron a Tamaulipas, Chi-
huahua, Sonora, Sinaloa y Coahuila. No obstante, el estado de México
con 49.990 chiapanecos y Quintana Roo con 31.818 migrantes chiapane-
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cos siguieron siendo las entidades importantes de recepcién (Pimienta
Lastra y Vera Bolafos, 2005).

Con respecto a la emigraciéon chiapaneca al vecino pais del norte, las
estadisticas son recientes, parciales o inexactas. El Censo de Poblacion
y Vivienda 2000 registra a 10.563 personas con experiencia migratoria
internacional y 8.630 chiapanecos que decidieron residir en el extranje-
ro. Las cifra oficial mas recientes sobre el niimero de chiapanecos que
viven en Estados Unidos* es de 20.463 personas, cifra que se refiere solo
a quienes cuentan con matricula migratoria, esto es, quedan fueran los
indocumentados. Segin la fuente citada, la migracion legal a Estados
Unidos ha crecido: en 2001 se expidieron 4.092 matriculas consulares
y en 2003 se expidieron 9.852. Otra fuente a considerar es la Encuesta
sobre Migracién en la Frontera Norte de México (EMIF) que registra a
los migrantes mexicanos capturados y entregados por los agentes de la
patrulla fronteriza a las autoridades nacionales. De 1994-1995 a 1998-1999
el nimero de chiapanecos/as devueltos por la patrulla fronteriza pasé de
6.129 a 13.372 personas. Para 1999-2000, esta cifra se incrementa conside-
rablemente, en tanto el nimero de detenidos fue de 30.523 personas de
las cuales 12,6% fueron mujeres (Gobierno del estado de Chiapas, 2004).

Un problema para el estudio de la migracién es la insuficiencia de in-
formacién. En los censos y en otras fuentes documentales o empiricas
que abordan la problematica son visibles tres enormes ausencias: falta
de informacién sobre la emigracién indocumentada, la diferenciacién
de los migrantes por sexos y la distincién entre indigenas y mestizos’,
problemas que son apenas matizados por algunos estudios preliminares
orientados al andlisis de los impactos que la migracion esta generando
en los distintos ambitos de la vida estatal, regional o local. La inexisten-
ciajuridica de los migrantes indocumentados, en tanto su cuantificacién
deriva de las detenciones registradas por el Instituto Nacional de Migra-

4. Se trata de informacién proporcionada al periddico El Heraldo de Chiapas (20 de agosto de 2005) por la
Oficina de Relaciones Internacionales del gobierno del estado de Chiapas.

5. En la actualidad, segin el censo del 2000 (INEGI) la poblacién indigena representa cerca de la cuarta
parte de la poblacién total de Chiapas. Esto desde el punto de vista de género es importante porque entre
las mujeres indigenas, la condicién subordinada de género estd inmersa como un rasgo de su etnicidad.
Esto causa, sin duda, diferencias cuantitativas y cualitativas ante el proceso migratorio.
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cién (INM); el racismo que permanece semioculto en los discursos de
democracia liberal, impide distinguir las diferencias étnicas de los mi-
grantes; y la ignorancia hacia las mujeres migrantes, cuya informacién
practicamente no existe, reflejan el imaginario miségino que predomina
en la sociedad y en las instituciones, no obstante que desde 1993 la ONU®
incorpord la dimensién de género en el marco de los derechos humanos
y que los tratados internacionales firmados por México (El Cairo, Beijin,
Belem do Pard, etc.) lo obligan a realizar politicas publicas especificas
hacia las mujeres.

Como en otras entidades de la frontera sur, en Chiapas también se
reconoce que las mujeres, algunas de ellas indigenas, se vienen incorpo-
rando cada vez mas a los circuitos migratorios. Para 2000, el INEGI re-
gistra, en el marco de la emigracion interestatal, a 178.954 mujeres chia-
panecas, cifra mayor a los emigrantes hombres, que fue de 168.560. Estas
cifras que son indicativas de la incorporacion de la mujer chiapaneca a
los flujos migratorios con fines laborales, se confirman si anotamos que
mas del 80% de las mujeres que emigran tienen una edad que va de los 15
a los 34 afios (INEGI, 2001; Pimienta Lastra y Vera Bolafios, 2005).

A pesar de que el registro cuantitativo sobre mujeres migrantes in-
ternacionales, a diferencia del interestatal, arroja cifras menores a la de
los hombres, en el trabajo de campo realizado en regiones y municipios
donde ya es importante la salida de poblacién con fines laborales, se per-
cibe que el fenémeno migratorio deja de ser un movimiento masculino.
La migracién femenina ya no obedece solo al propésito de reunirse con el
esposo, sino cada vez mas tiene fines estrictamente laborales. El escena-
rio de las mujeres insertas en la dindmica migratoria, si bien en algunos
casos tiene efectos cualitativamente positivos, en particular cuando la
decision responde a razones que van mas alla de las econdémicas, en la
mayoria de los casos son negativos. De igual manera, a las mujeres que
se quedan, porque el compafiero emigra, les corresponde —ademas de la
sobrecarga de trabajo y el desgaste emocional que implica la inseguridad
de los ingresos—la toma de decisiones en el nicleo familiar y comunita-

6. En la Conferencia de Viena de 1993 se acordd que todos los derechos de las mujeres son derechos hu-
manos, por la tanto son imprescriptibles e intransferibles.
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rio’; sin embargo, los recursos y acervos con que cuentan son tan preca-
rios que el esfuerzo realizado se ve coronado por el agotamiento fisico
y moral de las mujeres. La desestructuracién de la familia, que muchas
veces implica cambios de residencia hacia los centros urbanos, como esta
ocurriendo en muchas localidades y municipios de la regién Sierra, es
un elemento mas que pesa sobre las mujeres. Otro hecho significativo
es que la migracién femenina, sea interna o internacional, obedece a si-
tuaciones de pobreza estructural®, es decir, a la necesidad de garantizar
un ingreso monetario que permita en primer término, la reproduccion
biolégica y social del niicleo familiar®.

La experiencia extranjera de migracién con mas larga data en la fron-
tera sur, particularmente en el estado de Chiapas, es la de los guatemal-
tecos —entre ellos muchos hombres y mujeres indigenas—y de otros cen-
troamericanos/as que llegan a trabajar temporalmente en las actividades
agricolas y ahora preferentemente en los servicios. Pero en el contexto
del orden neoliberal los rasgos mas significativos en este proceso son la
reorientacion del destino del migrante centroamericano y la intensidad
en su namero. A la frontera sur llegan centroamericanos e incluso po-
blacién de otros continentes en calidad de transmigrantes, en tanto su
destino ultimo es el pais del norte. En efecto, el desarraigo colectivo de
grandes masas de poblacién privadas de la posibilidad de resolver sus
necesidades de sustento en sus lugares de origen, los hace victimas de
la violencia y el recurrente atropello a sus derechos humanos que hoy se
ejerce en todo el circuito migratorio, y que hoy alcanza a los chiapaneco/
as que deciden emigrar hacia el vecino pais. La violencia se recrudece
con el reforzamiento de los controles migratorios en las fronteras y la mi-

7. El nimero de niicleos familiares encabezado por mujeres es del 16,56%, pero el 37% de las familias son
sostenidas tnicamente con el trabajo de las mujeres, con el agravante que el ingreso promedio mensual
de las mujeres es mucho bajo que el de los hombres, $970 y $1.123 respectivamente (INEGI, 2000).

8. De acuerdo a la informacién proporcionada por Villafuerte: “En solo 15 afios el monto de las remesas
(que llegaron a Chiapas) se incrementd 1.500 veces: en 1990 las remesas fueron de 238 mil délares y para
el 2004, 530 millones de délares”.

9. Enla encuesta realizada por el Centro de Derechos de la Mujer de Chiapas, AC en el 2004, encontramos
que el ingreso promedio diario por persona entre las familias campesinas del estado de Chiapas, es solo
de $7.00, un peso menos que lo que cuesta actualmente un kilo de tortillas en la Regién de los Altos. En
Guatemala y otros paises centroamericanos la situacién es parecida o peor debido a la fuerte discrimina-
cién racial que persiste en la actualidad (Palencia, 2006).
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litarizacién de la del norte®, aumentando inusitadamente la agresividad
de las politicas de control y regulacién migratoria que derivan en recu-
rrentes operativos de deteccidn, aprehension y violacion de los derechos
humanos y, su correlato, el incremento de las practicas de extorsion para
todos, pero que para las mujeres van aunados a violaciones sexuales, a
la induccién a la prostitucion y a otras formas de violencia feminicida®.

En efecto, la situacién mas dramdtica, que no se compara con el esce-
nario migratorio de décadas atras, es la de los transmigrantes centroa-
mericanos/as indocumentados, cuyas historias, como sefiala Olivia Ruiz
(2005) son relatos de peligros enfrentados y dafios padecidos. El gobier-
no estatal reconoce que frente al incremento en el volumen de agresio-
nes a los/as transmigrantes, se han desarrollado agresivos operativos de
deteccidn, aprehensién y expulsion que han propiciado un crecimiento
exponencial de la violencia y la proliferacién de bandas delictivas que ha-
cen que la migracién se torne en un hecho ilicito. En este contexto es
importante resaltar que hoy, a diferencia de otros tiempos, las mujeres y
los nifios/as son quizas los sectores mas vulnerables entre quienes viven
cotidianamente este entorno de violencia.

En la frontera sur es visible el crecimiento del flujo migratorio forma-

10. En fechas recientes, el presidente Bush anuncié el despliegue de 6 mil efectivos de la Guardia Nacional
en la frontera con México. Esto se suma a la decisién oficial de bardear varios tramos en los cruces mas
frecuentes de indocumentados, a mds de impulsar la reforma migratoria que exigira la salida de los mi-
grantes que tienen menos de 5 afios de residencia en el pais, imponiendo para garantizar la mano de obra
necesaria para las empresas, una forma de contratacién que regulard la migracién temporal.

11. Feminicidio es la traduccién que hace Marcela Lagarde de feminicide, concepto propuesto por Diana
Russell y Jill Raford en The Politics of Women Killing y que define no solo los homicidios de nifias y mujeres,
“sino la construccién social de estos crimenes de odio, culminacién de la violencia de género, y la impu-
nidad que los configura”. Lagarde considera que el feminicidio y la violencia feminicida son responsabi-
lidad del Estado, por lo que califica como Crimen de Estado al feminicidio, “en tanto que este no es capaz
de garantizar la vida y la seguridad de las mujeres” (Lagarde, 2006).

12. La Procuraduria de Justicia del Estado, en conferencia de prensa, reconocié que el afio de 2003, 173
extranjeros perdieron la vida en su intento por cruzar territorio mexicano y poder llegar a la otra fronte-
ra, de del norte. En las regiones Costa, Soconusco y Sierra se registraron 53 casos de muerte; en la zona
Centro 17; en la zona Fronteriza 28; y 15 en la Norte-Selva. De acuerdo a esta dependencia, 32 casos son
catalogados como “dolosos”; 25 son productos de accidentes en el ferrocarril y en asaltos, como fue el caso
de un atraco decenas de migrantes que viajaban en ferrocarril por 30 integrantes de la “Mara Salvatru-
cha”, dando muerte a dos mujeres originarias del Salvador y Honduras. Este hecho ocurrié el 9 de diciem-
bre, no obstante, un atraco similar habia ocurrido tres dias antes. Del total de los extranjeros fallecidos,
solamente el diez por ciento ha podido ser repatriado por sus familiares (Ruiz, 2005, p. 6).
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do por mujeres y nifos. Sin embargo, por su caracter de indocumentados/
as, no existen estadisticas oficiales sobre su nimero y caracteristicas que
permitan seguir su rumbo a la frontera norte y de ahi a Estados Unidos.
Se sabe que la mayoria de mujeres son guatemaltecas, hondurenas y sal-
vadorefias. Las cifras oficiales mas recientes registran que entre 2000 y
2003 fueron detenidas y deportadas mas de 300 mil personas, de las que
mas de 150 mil eran mujeres, en su gran mayoria centroamericanas (Ruiz,
2005, p. 6). El aflo en que se registraron mas aseguramientos fue el 2004,
alcanzando, segtn el Instituto Nacional de Migracién, a 215.695 perso-
nas® entre las que, de acuerdo a la tendencia del periodo anterior, 108 mil
eran mujeres. Sin embargo, para tener una idea del total de mujeres cen-
troamericanas migrantes, habria que sumar a la cifra anterior, la de las
que si lograron llegar a Estados Unidos, cuyo nimero desconocemos.

Ademas del circuito migratorio mencionado, hay que considerar el
movimiento de trabajadores centroamericanos en los estados fronterizos
de México, entre ellos Chiapas, que si bien ha disminuido, dada la reo-
rientacién de la migracién hacia Estados Unidos, alcanzé entre 1990-1996,
segin el Instituto Nacional de Migracién un poco mds de 53 mil trabaja-
dores temporales anuales, sin contar los que ingresan sin documentacién
(Ruiz, 2005, p. 6). Numerosos estudios sobre esta experiencia migratoria
destacan la participacion de las mujeres y los nifios/as guatemaltecas y
su papel estratégico en el trabajo agricola bajo condiciones estrechas de
subsistencia.

Entre los riesgos de la migracién y de su efectividad en la practica, la
discriminacién y la violencia de género son los rasgos mas frecuentes que
cotidianamente viven mujeres e infantes centroamericanos durante su
estancia en Chiapas. La violencia hacia las mujeres se genera desde fuera
y desde dentro de la burocracia oficial, evaporando los limites de la alte-
ridad; sin embargo, sus causales generalmente se particularizan en fun-

13. De acuerdo al Instituto Nacional de Migracién cada minuto un extranjero sin documentos es arres-
tado en el sur de México, por autoridades migratorias; el 72% de las detenciones se llevan a cabo en los
estados de Chiapas, Tabasco, Veracruz y Oaxaca. Datos oficiales indican que 40% de las detenciones se
realizan en Chiapas; 18% en el Distrito Federal; 8,7% en Tabasco y Veracruz (Cuarto Poder, 3 de octubre,
2004; La Jornada, 10 de octubre, 2004).

277



Mercedes Olivera

cién de los ambitos delictivos: centros nocturnos, crimen organizado,
trafico de drogas y de humanos, entre otros. Al asociar estos causales
con los procesos de movilidad y de insercién residencial de las migran-
tes, se termina por colocarlas como las “otras”, desde donde se constru-
yen los discursos que legitiman la produccién y reproduccién de prac-
ticas discriminatorias y violentas, ocultando la misoginia naturalizada
y sistémica que subyace en estas acciones y que resignifica la condicion
subordinada de género que caracteriza la condicién femenina en todas
las circunstancias de su existencia.

Este breve recuento de los problemas y vacios de la migracién en
Chiapas en su dimensién de género, nos llevo a plantear la necesidad de
construir una propuesta de investigacién que desde una visién de género
recupere no solo el cardcter muldimensional del fenémeno, sino también
el contexto global y las particularidades espaciales, relacionales, subje-
tivas y simbdlicas que lo definen y modulan, ademas de incidir en toda
la sociedad. En la frontera sur, las relaciones entre migracion y género
tienen para las mujeres, como todo espacio fronterizo, expresiones parti-
culares de opresidn, subordinacién y violencia que, de no identificarse y
visibilizarse, reproducen el riesgo de que no se asuman como violaciones
a los derechos humanos, como sucede en los casos de feminicidio* en
Chiapas, sino como hechos y practicas mérbidas resultado de un mundo
social delictivo y promiscuo, dominado por una cultura de droga, sexo,
y violencia; criterio que ademds de culpabilizar sin distincién a las muje-
res, exime al Estado de su responsabilidad de garantizar la vida, seguri-
dady derechos de las mujeres.

14. En el marco de esta cultura, el titular de la Fiscalia General del estado, Mariano Herran Salvatti, ma-
nifesté que en Chiapas no existen casos de feminicidio; para él, en los dltimos diez afios, solo se regis-
tran 653 asesinatos de mujeres. En la misma ténica, la directora del Instituto de la Mujer en Chiapas,
manifestd que los crimenes de mujeres en la entidad “no le llamaria feminicidio”, sino crimenes de odio,
crimenes de una gran violencia, particularmente contra grandes sectores, porque también hay lesbianas,
homosexuales en estas muertes”. Para la funcionaria, “lo peor de todo no es tanto el machismo, sino el
hembrismo que tenemos también; en México es muy comin escuchar a las mujeres; él cree que manda, la
que manda soy yo, cuando alaluz de la realidad eso no es asi y ahi vienen las consecuencias, la rivalidad...
que termina en golpes e incluso hasta en muertes”.
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Migracion, politica y feminismo: la visién de género
en el estudio de la migraciéon

Elabordaje analitico del fendmeno migratorio exige incluir como un eje
transversal la vision de género, tanto en su indispensable contextualiza-
cién dentro de las transformaciones de la economia mundial (Canales,
2000), como en el andlisis de las modalidades y problematicas especi-
ficas que la migracidn tiene en el espacio chiapaneco, considerando su
dimensién espacial interna y regional, asi como la que se dirige al norte
del pais y Estados Unidos.

El género utilizado como una categoria de analisis nos permite co-
nocer la condicién social subordinada y muy vulnerable de las mujeres
que ha sido construida sobre las diferencias sexuales. Por tanto, se trata
de una categoria relacional que incluye no solo a las mujeres y su re-
lacién personal con los hombres; sino su relacidn con el sistema social
en su conjunto, ya que ha sido construido histéricamente sobre para-
metros de poder que, al excluir del &mbito publico a las mujeres man-
teniéndolas cautivas de su funcién reproductora, ha violentado sus li-
bertades, limitado sus derechos, dificultado su acceso a los recursos y
las ha subordinado, real o simbdlicamente, al poder, intereses y necesi-
dades de los otros: los padres, esposos, hijos, autoridades, comunidad,
sociedad nacional, etc., en todos los érdenes, espacios y complejidades
de la existencia, determinando y delimitando a su vez las formas de ser,
ver, sentir y clasificar. El género ademds de ser una categoria relacio-
nal es histdrica, incluye a las personas de ambos sexos como sujetos de
un sistema con rasgos patriarcales muy diversos segiin el momento y
el grupo social en que se viven las relaciones y procesos, cuya dindmica
en permanente cambio, determina la situacién diversa y especifica de
vida de las mujeres, pero también su condicién de género, entendida
como su posicion social en la sociedad por ser mujeres (Canales, 2000,
p. 14). El género desde esta perspectiva, implica el andlisis politico de
las relaciones integralmente, incluyendo las fuerzas y poderes que las
movilizan, asi como las subjetividades, identidades e imaginario social
que son modelados por las relaciones y desigualdades entre los sexos y
que, al ser parte del habitus social, dinamizan a su vez las relaciones y
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practicas sociales (Bourdieu, 1994; Gutiérrez, 1995).

Asi, en el andlisis del fendmeno migratorio en Chiapas nos propone-
mos analizar sus causas, formas y especificidades en las relaciones de
poder entre los sujetos del proceso, pero también sus identidades y el
imaginario social que se construye en torno a la migracién; asimismo,
pretendemos analizar las consecuencias de la migracién a través de los
procesos interrelacionados de clase, géneroy etnia o cultura que colocan
estructuralmente a los/as migrantes, sobre todo si son indocumentados
y mujeres, en una situacion extrema de discriminacién, desigualdad y
precarizacion de sus derechos desde antes de salir de sus lugares y du-
rante su recorrido, generandoles una situacién de gran vulnerabilidad y
violencia social que no solo atentan contra sus derechos sino, frecuente-
mente, contra su existencia misma.

Desde este enfoque integral podremos conocer no solo las profun-
didades visibles y ocultas del proceso migratorio en el marco de la de-
mocracia liberal, sino tendremos la posibilidad de derivar propuestas
institucionales y normativas que recuperen los principios democraticos
de igualdad, justicia y derecho a la diversidad en el orden politico. La
necesidad de migrar de miles de latinoamericanos, en tanto alternativa
existencial, encierra en si misma el germen de la injusticia, la desigual-
dad y la violencia social del sistema capitalista, patriarcal, neoliberal. En
el paradigma alternativo a ese orden depredador y violento, la defensa
de los derechos humanos sintetizados en la @ltima década es la columna
vertebral que permite avanzar en dar solucién a la problematica migra-
toria y especificamente en la problematica de las mujeres migrantes in-
documentadas.

Ello nos lleva a sostener que el abordaje analitico de las relaciones en-
tre migracién y mujer tendra que partir del conocimiento sobre la migra-
cién en el marco de la democracia liberal, forma dominante de organiza-
cién politica en el mundo moderno, que hoy encara no solo el problema
de los derechos universales individuales, sino también, como producto
de las transformaciones sociales, la omisidén de los derechos sociales, las
formas desiguales y violentas de asumirlos y ejercerlos, asi como la for-
ma de poder autoritario expresado en las leyes y los sistemas de justicia.
El abordar el estudio del fenémeno migratorio de las mujeres desde la
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perspectiva de género y la globalidad, es en si mismo, lanzar una mirada
analitica en la que subyace, desde la busqueda la igualdad y la justicia, el
reconocimiento de la diferencia y la aceptacién de la diversidad (Talpade
Mohanty, 2006) y encierra una critica a las instituciones politicas y so-
ciales productoras y reproductoras de discursos, decisiones y practicas
insertas en relaciones de poder/subordinacién.

En este tenor, en la propuesta de investigacion cobra centralidad la
dimension politica que hace posible y caracteriza la migracion de las mu-
jeres, analizada a través de la categoria de género y el concepto de ciu-
dadania, que se refiere al proceso integrado por el conocimiento, el ejer-
cicio y la defensa de los derechos humanos, en este caso de las mujeres;
derechos que, por acuerdo de la ONU en la Conferencia de Viena de 1993
basado en la dimensidn ética de justicia social, deben estar garantizados
por el Estado.

En esta propuesta, el estudio empirico, como un nivel de concreciéon
de lo real, exige una mirada desde la particularidad y la contextualidad.
Esto implica recuperar la légica y el sentido de los mundos de vida desde
ahi construidos por mujeres insertas en las dindmicas migratorias con-
temporaneas, l